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الدفاع عن الثقافة العربية . 
: للامتاذ عمر حليق ١‏ 


0-7 1 امم 
لللمسننسييده 
ليست الثقافة العربيةرحدها مهددة 8 بأدب اللذة » و #أدب 


الجون706) الذىأصبح بؤلف الجزء الأ كبر من الثقافة الأمريكية 
العاصرة وبفرض دبكتاتوريته علىالثقافات الأخرى فى مواسلات 
فكرية سريمة أسيابها مثقفة وأساليها على غاية من الدهاء 
والحذق لأنها ممتمدة من أحدث ما انتج عل النقس وعم النفس 
الاجمامى من دراسات نظرية وتطبيقية 
فلن دوت ف المال المربى الآن صرغات 
التحدى الثقافى الذى أعرب عن خطورته على الأخلاق والفضيلة 
جاع ةكبارالملياء(؟) وعن افساده لاذوق والاتتاج الأدنى كتاب 
م فى حاضر الآدب المربى مكانة ونفوذ كالأستاذ الزيات ‏ لأن 
دوت ف المالم المرنى هدء السرخات فا ذلك إلا لأن ذيول هذا 
الاماء قد مخطت نطاق الحلقات الحاسة من أعل الأدب والفن 
إلى الجامع العامة فأخذ ينفذ إلى سلب التكوين المقلى والتقسانى 
ل+جهرة القراء والكتاب» ويترك أثره المىء فى صمم الأوشاع 
)١(‏ راجم مقالات الأسناذ الزؤت فى أعداد الرسالة 9ه وما ببدعا 
(؟) يال كبار علباء الأزهر ( الأهرام م / 5 / 2166.٠‏ 


اتاومة هذا 


السواسية والاجماعية للشمب النرنى بالاشافة إلى تمريضه تراث 
الثقافة المربية المربقة لفقدان ما حافت عليه من مقدمات أصيلة 
أكسبتها هذء للكانة التى تحتلبا بين ثقافات الأمم 

والذى يميتتامن هده الكلمة دراسةعناصرالثقافة الأمريكية 
المامسرة فهى السثولة عن هذا التحدى الذى تواجبه النضيلة 
والفن فى المالم المرى » فهذه المثامر هى الصئر الرئيسى 
للد كتاتورية التى تفربا على الثقافات والانجاهات الفكرية 
الأخرى «هوليود» وآلة دطينها الحبارة التى من ) دواعها عامية 
الذعن وسطاحية النكرة وسآمة الجد)..ومن دواهها أنها تلنظ 
أهلباط ساحل الحياةفلايخوشون المباب ولايغوسون فى الجوهرء 
وتدفمهم إلى عام الوجود قلا يكون ل فى متنه مكان مرموق 
ولا شأن يذكر» () 

وليسث السألة قَسْيةٍ «جود» و 8رجمية» و 9ممافظة6 فان 
هذء الكايات على ما لما من مكانة أسيلة فى التكاتل الاجماعى 
أسبحت الآ كالجذام يتجنب الناس لها والاقتراب مها » 
اعا القضية تتملن بتراث عريق يقف موقا سلبيا ازاء أخطار 
لبدداسسه وتدقمه إلا الأحطاط: وتلفظ أهلهطط ساحل الخياة» . 

ليست اثقافة المربية وحدها هى الى تواجه هذا التحدى. 
فلقد قام فى الآونة الأخيرة بعش اة الفكر الفرتسى الماصر 
يحملونلواء النقداللاذع للثقافةالأمريكية وللفجر والبط والتبذل 


)١(‏ من مال الأستاظ الزيات 


1 


التى يشوبها ‏ أو على الأقل بشوب ألوانها التق تمد سبيلما إلى 
سعافة المالم ويملاته ومنها الشرق المرنى ‏ فكتب ( فراتسوا 
مورياك ( سلللة من المقالات التسايلية المنيئة فى 3 النيجارو 
يف الثقافة الأمربكية بأنها «تشكل فى غزونها الثقافية للثقافة 
الفرنسية المريقة خطرا لا يقل عن خطر الادية الاركسية» وساند 
مورياك كاتبقرنسى عنيد هو (اندريه زيجفريد)فمزز رأيه وتناول 
بالتقد والتحايل القارن ذيول هذا المطر الداهم وءواقبه على 
الانتاج القكرى وصمم السلحة الدياسية والاجماعية للشمب 
ا 
تى (جونبولسارتر)وهو من دعائم أدب الاذة مارعلى الثقافة 
الأمريكية :ورة لم يكن مبسها انتقاد عناصر اللذة والهون التى 
بيهن علىا نتاجامر يكاالأدنى والفنى قسبءواعامبءنها نحل ل لوشمية 
الثقافة النرنسية ومواقف الضمف والقوة فها ازاء هذا التحدى 
الأمر 6" ؛ ول يكنفى موقن سارر هذا ثىء من التناقض ؟ 
فالرجلساحب مدرسةف الأدب والان» اجون واللذة من أسولها؛ 
ولكنه فوق ذلك مثقف فرنسى يأنى الا ان نُكون مدرسته 
وثقافتهأصيلةلاتقل» وعريقة لأنستمير» وعميقة لاتنسناقق .وكب 
القثغور والسطدية والابتذال الذى يبدأ فى هوليود ويننهى ى 
أكثرٍ شعاب الأرض . 
واد أثر البرلان الفرنمى موخرا قانونا ‏ ينع استيراد 
( السكوكا كولا ) من أمريكا » لأمها من المناصر التى تور فى 
أسلوب المياة !افرنمى . وكان البرلانالفرنسى فى هذا القرار ءادا 
وليس بهازل. ققد مير عن مخاوف الفرنسيين فى أنيققدوا المناطر 
)١(‏ ' راجت فى الاوساط الثقائية الرقيمة الثثأن فى ومريكا وبريطائيا 
واوريا الغربة حلات يحيدة للدفاع عن ٠‏ الحاففلة » وما يملو لبءش الناس 
وصفه « بالرجمية » والخود وقد غلبرث مؤلفات جديدة ندافم علها.امق : 


لع اأواوع؟ ك8 ولأوصمععومكت 

نكل طرععومت عو موقت مطل 
لإأأدممصرمة امعناتلوظ 

. عساانت» ملتمة موكوزاعجم 

. ممتن اع وبط قمه أمسللكطلهم1 عط 


ويعد الجاع الإتمليزى الاصر تس . اليوت من اقطاب :هذه الحركة 
الفكرية البى وصلث بلاغة تأثيرها إلى ممقل أدب اجون فى « برودوى » 
أحسن اللا فى يوبورك وقى لندن كذلك حيبت عل مسرحية اوت 
« حفلة كوكتيل » منذ عصرة أشهر بدون اقطاع 

(؟) راجم أعداد جريدة ه الفيجارنو» فبراير ومارس سئة ١41٠‏ 


الرسمالة 


رالقومات الى حفظ للمجتمم الفرنسى طابمه ويسون له مكائته 
بين الثقافات الانمانية . 

وأمثال مورياك وزيمتريد وسارئر كثيرون فى بريطانيا . 
فالبريطانى أديبا كان أو سياسيا او من رجال الأعمال تحمل فى 
نفسه نفورا لكل ما يمت إلى المقلية والثقافة الأمريكية بسلة . 
وهذا النغرر لا بستره ولا يذسيه محالف بريطاتيا مم أصريكا فى 
عالم المياسة والاقتساد . 

ونسر أن تقرأ كتابا أو بمثا بريطانيا فى السياسة أو الأدب 
أو الاقتصاد أو شتى ممتاهى الفسكر الا وتدس هذا الاستخفاف 
بالثقاقة الأميكية والنغور منها نفورا لا قبل لير 
وقد أعرب ( هاررف لاسي ) عن هسدًا التقور البريطاتى فى 
دراسته القيمة للدعقراطية الأصريكية النى صدرت قبيل وفاته ‏ 
وكذلك فمل ( جذرى عورا ) فى كتايه عن 0 ولاس 
الذى صدر منذ ءامين  .‏ * 

إذنَ فملة(الزيات) وأرا نه وكبارر جا العلماءوالذينيشار كو نهم 
فى الرأى للدفاع عن القشيلة والفن عى سحلة صادقة. 

الرء يولدق ثقافة تتشم سأ سوها فى تسكوينه المقلى ونشاطه 
الروحى رحياته الاجتاعية . وهذه الثقافة دزيزة عليه لأنها توفرله 
مستقبلا ينث فيه ذلك النشاط . 

والثقافة المية تميش فى جاعة حية ترى فى ثقافها امكانيات 
تفطوى علبها ما تذور به نفس تنك الجاعة من اننمالات ومثل 
وقم 3 

وهذه الأوشاع النفسائية مختلف بإخلاف الجاءات وذلك 
لأسباب بيولوجية وتاريخية تعمل البيئة والورائة والقدسات 
الحاقية وما شاكلا فى هذه الوجوه التى تنفرد بها الجاءات ءن 
يمضه البعض ٠‏ 

ولثقافة المية إذا كاءت أن توفر لنفسها حياة التقدم والرق 
أن تساك ساركاقوميا فتحتذظ لتقسها بالسلطة الفسكرية واأسيادة 
الثقافية حيث تبىء للافكر والفتان ورجل الدين أن يقوموا 
بوظائنهم فى تنذية تلك الثقاقة بشتى عناصر الخياة والمو . 

وعناصر الحياة والمو هذه لا تنكون بالاس تمارة الضالة 
والحاكاة والتقليد الأعمى» بل باستيماب الأسس المزيقة التى بأيت 


بطانيين يدقه. 


عاما ثقافة الغنان والفسكر ورجل الدين واطلاعه على :قافات 
الأمم الأخرى » فيختار منها ما يستدينه ذوقه وما يوطمه عتله 
فطعم يها ثم يقدمها إلى ثقافته الومانية مساغة متقحة على التو 
الذى فمله بناة الثقافة المربية دين اتصلوا حضارات الاغريق 
والحند والفرس والرومان » وكأ فمله بناة الثقافة الأوربية حين 
استساغوا من الثقافة الاسلامية فى القرون الوسعلى وما بمد. 

أما إذا فقدت الجاعة حولحا إزاء هذا التقليد الأعمى 
والاستمارة والحاكاة السالة فقل على ثقافنها السلام . 

ونقدان الحرل يكون بواحدة من ائنتين : أما أن تكرت 
ألسنة الفكرين وحنظة الدين وأهل الفن كبا كأ فءل أناتورك 
مم الأتراك فأفقد ثقافتهم طابع المراة والمو وإما أن يقف 
الثقفون من أهل العم رالفن موقفا ابيا أمام نشاط القادين 


الرسالة 


والحا كين وبتركومهم يميثونءالئقاقةالقوميةوخسائه م! ومقدماما . 


العربقة فسادا فى غير وعى ونيآاهة . 
وافد صدق (فرائزكاف_ك)20 حين قال 3 إنالثقف ف الدرلة 
الديئقراطية نائي يحمل لواء الدفاع عن مةومات الثقافة وجوهرها 
وتصدوله من عبث المابثين ؛ حنى ول بوله أحد هذه الثيابة , 
فالدفاع عن الثقافة واجب وطنى كالواجب السيامى والاجماعى . 
بل الواقع أن النيابة الثقافية أثم أنواع الالتزامات القومية شآنا ؛ 
لاا الهديدر الذى يتمد مته السيامى دهاءه؛ والاتقتسادى 
كفايته» والجندى مدزويته واستمداده؛ والسلح الاجماعى مواده 
الخام » 
وف عنق الخاسة من الكتاب والباءتين من أهل الثقافة 
أمانة مضاعفة إزاء موجات الميث والتحدى . فالكاتب إذ ينشر 
فى الناس آراءء واتطباعاته وزيدةاحتباره وتحاريه يعد مؤولا 
. عن كل ثى لكا قال سسارئر0"© »عن الحب والوت والسكيانالاجماعى 
والحياة السيا-ية والهاكل الاجتاعية وشتى أنواع النشاظ 
الانساق ٠‏ وريشة الفنان وقلم الكانب وحديث الماسر مهما 
تقيدت بالانفعالات النفسية الخاسة ليست فى الواقم إلا دعوة إلى 


. السكاتب ااتشيكوسلوفااق البدع الذى مات فى وييع حياته‎ )١( 
راجم عله مهي عدد مأير سنة + كل‎ 4 
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ممالحة ذلك النشاط الإنسالى . والشاعر حيث بتشنى يمال الهياة 
أو ينعي بؤسها اعا يمد نفسه مسؤولا عن اطلاع الناس على ذلك 
امال أو الؤس . 

ين كتب تواستوى قسته الذالدة عن ه الحرب واللم» 
كان يعد نسهمسؤولاعن الحرب وثرورها . وقل مث ذلك عن 
الدرى ف (زومياله) وى جوتهق( فاوسته ) وفى الفارالى (فىمدينته 


الفاضلة ) . 
وسواء مارح الكاتب أو الفنان نفسه بهذه ال-ؤولية 
وصارح بما الناس أم لم يصارح فهذًا ليس بالأمر الهم ٠.‏ اغا الوم 


أنه أنتج وتشر فى الناسو بذلك عبر س واءرا أو غير واع -- عن 
مؤوليته فى القالب الذى يديه وفى الأسلوب اليب إلى نقسه 
وعواطفه ومشاعره . 
نكيف إذن يفف الحاسة من الثقنين موققا سلبيا إزاء هذا 

المبت الذى يفسد كيان الثقافة التى يميشون فا والأسس 
والقدمات العريقة ألتى استمدوا مها تيابتهم وم ؤوايتهم ؟ 

وقد برد (أندريه زيجفريد ) انتقاده لات رات الأمريكية اأتى 
تعصف بالثقافة الفرنسية ققال « إن الثقافة الفرنسية لا تستطيع 
مواجهة هذه التيارات فى قوة ومتاعة إلا إذا استثمر المتقذون 
الفرنسيونت مسؤوليتهم . فالثقافة لا محفظ طابمما ومةوماتها 
المريقة إلا إذا سعد لما المارئون مها الؤمتون بعزتها اهرون لها 
من أبنائها املس 6 1 

والتصدى للتيارات الأجتبية تطلب مزيدا من الدفاع وقسطا 
أ كبر من الجاس والنشاط حيث نكون تلك التيارات مسادرة 
عن ثقافة تتدها دولة قوية البأس وافرة العدة الاقتصبادية 
والسياسية . 

ففى الثقافة الاسكددنافية مثلا عنامر كثيرة من ااستحب 
الائغ الذى قد يسهوى التتليد والحاكاة » ولكن الدول 
الاسكندنافية ضميقة الحول فى عام السو'سة والاقتصام » ونا فان 
ثياراتها لا تندفع ممو الثقافات الأخرى فتفرض تفسها علها على 
تحوما تفرشهثقافة الايجلوسكسون طلىثقافات المء.سكر الدعقراطى» 


واريالا 


وثقافة السوفيدت على منطقة نفوذء فى شرق أورو! والثرق 
الأفمى . وفد شرب ون بول سارثر مثلا بألانيا ايان المهد 

المتارى وال ان الراطن فى هولتدة وباجي_كارا و كدميرج 
مثلا كان مدفوع إلى التساس الثقافة الألانيه لأنه كارف 
يشسر بانه سيصيح عاجلا أو آنولا جزء! منم! . وما ذلك الا لأن 
النازية كانت عل قط كيير من القوةوالبأس السيامى والاقتصسادى 
كانت سبيا فى هذه الحزيمة التى شاعت ف الواطنين المولتديين 
رالبلجيكيين والتى سرات لألانيا احتلال هذه الشمو 3 فى يوم 
وليلة وسيل لها كذلك ادارمها وتسيير شثونه! الحلية بالتءاون 
مم الكثرة من الثقفين وغير الثقفين . 

وتإريخ الاستسار الأوروى فى شرقنا يؤيد ذلك . 


الرسالة 


اذن فعلى الثققين فئولية:سياسية وقومية بالاضافة إلى . 


الواجب الأدبى والفني فى الدفاع عن مقدماتالثقافة الى نشأ فيها 
وتءرفعل مرائرها وعرف يها القاس. وورّر القصور مشاءف » 
والصمت.فى مثل هذه الحالة جريعة قومية . 

رقد يحلو لبمس الحاسة من أهل الفكر أن لا يتقيدوا 
بالقونيات فى سهءء اها الضيق المهدود » وألا يمترفوا 
بان للفن والفكر حدودا ومالم جغرافية وزمنية . ذهب ذأ 
لون من الاتجاء الفكرى كنا أممنث فيه الادرس وجدته متاقسًا 
اطبيمةاللوك الانسانى؛ فل الاجماع ينفيه وعلم النفس لا يقره . 
والسلوك الشخهى لعشم الذاعين له ينقضه نقضًا تاما . 

فالعصبيةاأقباية في حقيةسها الاجماعيةمتمدة من علاقة الفرد 
بمائلته وامه وابيه » وإلى أن يولد يمتمم تزول منه هذه الملاقة 
الطبيمية فان العصبية ستظل من الحقائق الاجماعية الراسغة . 
أأرء <يواناجماعى: وهو ياف الجاعة التي تبادلهمشاعرءوتشاركه 
طبائمه ونيادله الحبة والألنة . وإل أن يتطور الجتمع إلى وحدة 
متجانسة فى مشاعرها وطبائءه! فان المرء سيظل يأل الوم الذبن 
هو مهم ويعيز فى قرارة نفسه بالقوميةالتى يدينون بها . وتاريخ 
الحشارة لم يمقق - ولا يبدو انه يستطيع أن يحقق - هذه 


الوحدة وهدًا التجانس . 

فن أرز دعاة #الماللية6 رجل يعم عن طبيءة السكون مالم 
يله انسان آخر ؟ ذلك الرجل هو (البرت انكتاين) . وقد نشر 
انشتاين بحوثا فى السياسة والاجماع وهى غير مؤاناته الرقيمة 
الشأن فى الرباشيات الفاسفية . وحيث تقرأ ما كتبه انشتاين 
عن الفوميةو«المالمية 6 تشمر بأنكأمام رجل» العالم بأسرء وطن له 
فهو لا يسترف محدود ولا يتقيد بولاء #قومى» ممين . ولكن 
ذلك ل عنءه قى الستوات الأخيرة أن ينشر النداء تلو النداء 
يستحدى فيه الناصرة الأدبية والسياسية والادية للوطن القومى 
الوودى فى فلسطين . فعالمية أنشتين شطحة فلسفية لم تسمد أمام 
الأقائق الاجماعية وطبيمة السلوك الانماتى . فهو يهودى قومى 
قبل أن يكون مواطتا عاليا . وقد وجه كاتني هده السطور فى 
السنة الاضيةاسظلة بوذا الءنى إلى البرفون انشتاين خلالعاضرة 
عن «الحاممة المبرية بالقدسوغر ورية مؤازرنها» القيت فى معهد 
الدراسات التقدمة فى حاممة برنةون هنا فى أمريكا حيث يميش 
اليوم انشتاين . فكان جواب هذا المواطن المالمي مايلى بالحرف 
الواحد: 8اسرائيل لى وطنروحى . والى أعز فى اسرائيل 'ثقافة 
المبربين وهى *نافة لما مكانها فى الفكر ااءاللى وفى جديرة 
بالاعزاز والاحياء . »> 

و كنك أن :تسج ما شمن سلوك انعتاينهذا ولكنك 
لن تسيطيم أن:تنني عن هذا الواطن «المالمى» قوميتهالثقافية ولا 
أقول ولأءءالسيامىلاسرائيل. فايس !أقام هنا ليسمح ياستمراض 
النقاش السيامى المتيف الذى دار بين البروفسور اتشتاتين وبين 
الدكتور قيليبٍ خليل حتى الؤرخ المربى المروف على سفحات 
الجريدة الحلية فى برنستون وكيف كشف انشتاين عن حقيئة 
نمرته القديسية وتعسيه المودى على أوسّح ما تكون النمرات 
وبكون التعسب ٠‏ 


(١‏ قحث ببة) - دويورك 


الرسالة 


٠ 


الطابع القوى 


ع 
( أثفيت فى اليوم الأول من أيام الو مر الثقاتى العربى الثائى 


للدكتور #خسد المبى 


جيجه بي - 


هناك ف التوجيه التربوى نظرئان ممتلذتان » أو' أتجاهان 
متمارضان : أتجاه يهدف إلى تسكتل فى نطاق خاص سونا للجاعة 
معيتة أو سمي ممين ؛ وهو مايمرف بالاجاء الآومى ؛ وأخريرمى 
إلى تحطم الفواصل الخاصة بين الجاءات أو الكءوب »ء أملا فى 
خاق وحدة عامة أو اتحاد عام بينها » حتى يستقر بين الناض ججيما 
ما اعتيد تسميتة 3 السلام العام » 0 وهذا الائجاه هو ما يعرف 
بالاتجاء المالمى فى التربية والتوجيه 

ويقال سدزعة القومية فى اللربية ؛ أنها ظاهرة من ظواهر 
البداثية فى الجاعة » لأن مثل هذه التزعة تعتمد على ضرب هن 
امبالنة في تقوبم الميزات الخاسة يجماعة ما والرغبة فى صيائة هذه 
الميزات » والتقويم على هذا النحو دل فيه عتدئد عنصر فير 
ذانى » وهوأتساب نوع منالخصائص للجماعة الونة » و يقف 
عند حد جوهر الحصائص » والبالثة فى التقويم ننشأ ءادة عن 
ضيق فى أفق التفكير أوعن سطحية النظرة إلىالأشياء ؛ وسيق 
الأذنْ » وكذا سطحية النظرة من أماوات البدائية فى تفسكير 
الفرد والجاعة . 

لكن قد يقال : ان الأنجاه القومى ف الثربية لا يدل حبّا 
على بدائية فى التفكير » بل قد يصدر عن حاجة قوية فى الجاعة 
إلى تنكل ما أب رشمورها بإأشمف أوالاشماوادمن جاعة أخرى. 
والالتجاء فى مقاومة الممف أومدافمة الاشطهاد إلىاذكاء ااروح 
القومية عن طربق التنشثة والثربية لايمبرءن بدائية » بل بالمكس 
يم عن رق فى تفكير الجاعة . إذ الشمور عمنى الجاعة - وهو 
وراء الأشخاص والأفراد- وإنخاذ وسيلة فير حسية فى مقاومة 


- 


الش.ف أو الاش طباد » وهو وسيلة التربية هناء يدل على :ظاور 
ف التشكير . 

وسعى كل من المءسكرين الياسيين الشرق والثرنى» أو 
الشووعى والدعقراطى * فى وآتنا الحاضر إلى التكتل بتقبيه كل 
منهما إلى مزاياه االحاصة لا بعد ظاهرة من ظواهر البدائية » إذهو 
وليد العبترية السياسية وقيادة الجاءات . وهب و أن لم يسل 
البدائيون بمد إلى أدراكه فضلا عن ممارسته 

وربا كان تصور الامجاء القومى فى التربوة بأنه نزعة بدائية 
تعمل بالاعاية التي بباششرها أرباب الأيجاه الآذر عندما يحاولون 
تبرير وجود اتجاعهم ووجوب مميادته , 

أما الامجاء المالى فقد كثر المديث عن مزاياء مند بداية 
القرن المشرين وقيل فىتفضيله: إنه يدعو إلى الاذوة الانسانية » 
يدعو إلى عمو الفوارق التىأقاستها التقاليد والعادات بين الأجناس 
والجاعات » يدءو إلى إزالة أسباب الحقدءن نفوس ألبشر قاطبة » 
بدعو إلى إشماف المقبات التى تحول دون كين الأفراد من 


٠‏ استغلال مواهبهم الذهنية أو الاقتسادية أيما وجدواء ودعو على 


وجه الاجال إلى الحرية والأخاء والساواة -.. إنه مرى. وحى 
الديئمةراطية وهدف الأحرار . 

ويجب فى نظر أمحابه ألا يأخذ الدبن » ولا التقاليد 
والمادات » ولا اللثة » ولا مقومات الحياة فى الجناعة الخاسة على 
وجه الءموم » ولا تاريذها وما انطوى عليه من أحداث كن لما 
أثرها فى خلق شخمسيها » الاعتيا الأول فى التوجيه . وبالأحرى 
يجي س كينا لمنى الدعقراطية فى التربية - أن تنقل هذه 
المانى أو نهمل دعل الأقل من الوجهة الرسمية ومن الباشرين 
الرعيين لشئرن التملم 

وقد برز هذا الأتحاء اللاقوى فى التربية بد الحرب المامية 
الأخيرة فى سورة جديدة وأخذ طريقا رسميا بين خكومات المالم 
انختلفة » واحتضتته مؤسسة الثقافة والتمام والتر بية التابمة لهيئة 
الأمم التحدة ( اليونتكو) 

لمكن مما يأخذه بعض المربين على هذا الانجاء أنه لا ي.دو 
داك 5 الأمل إلى واقع حياة الأمم على السواء . ويمثلون ذلك بأنه 
ما دامت هناك أمم كبرى وأمم صغرى . ما دامت هناك 


ننديل 


قو مادية لها السلطان فى التوجيه وقم أخرى ممنوية بإقية ى 
دائرة «الثل» التىلا ظل لها فى الوجود الواقبى وف لا يتحقق 
ممنى الأخاء والساواة » وبالتالى لا يتحقق السلام المالمى الذىهو 
الحدف الوعود لمذهبي « تأسالمية © ى أاعربية والتوحيه 

على أن بمضا آأخر من الريين لا مسن الظن فوق هذا 
يدوافم هذا الاتماء » وبرميه بأنه وسيلة من وسائل . الخداع التى 
تستعملها الدول الكيرى وهى تلك الى لما ااقوة اأادية فى 
السناعةوالاثةساد ؛ ولا القوة ااملمية كذلك لاستثلال الأمم 
السترى وهى الختلفت عنها فى هذه النواحى من الحياة» كن 
لما ئروة: كبيرة فى المواد الأولية 

وهذا البمض يحاول أن يدال على سوه ظنه من واقع الأمم 
التكبرى نفسم! » فيذكر أن الأمم الكبرى . سواء عن طريق 
الحكومات غها أو عن طريق الجمميات الختلفة هفاك تمنى 
بالاتجاه. إلقومى فى التربية » تمنى فى توجيه الناشئة يمقومات هذا 
الايماء » وهى اللدين » والتقاليد » والائة وتراتها الماغى الذى 
يتمئل عط تفكيرها وتاريخ تطورها كجاعة خاسة 

ختى المادات التى لا تتذق على الاطلاق مع النزعة [اعالية ‏ 
كا هو الال فى أمريكا وائهائرا وجنوب أفريقيا من التفريق بين 
البيض واللونين فى الممامة والتقدير ‏ لا تلق معارضة جدية من 
السلطات الرسية هناك » وهذء الساطات بمينها تدعو الغموب 
الأخرى إلى تطبيق الاتجاء المالمي فى مماهدها التمليمية . 

ويمولون إنمن _زركلية ‏ اينون 6 بانكئترا يدرك ادراكا 
واشحا عناية الفامين طى التوجيه فيها بمناصر القومية فى التربية 
من دين البلد » وتقافيده » والتاريج الامى له . قطلاب هده 
السكاية ‏ وثم أبناء الطبقة الارستقراطية فى أجلترا - ينتتدون 
الدروس اليومية كا يختتمونها بالسلاة فى كنيستها التقليمية 

وجاممة ! كسفورد ترجع شهرتها فى الغالب إلى رعاية 

التقاليد ق كثير من نظمها ووالا:_كليزعر فواعلىالعموم باحر ص 

على التقاليد . وقصر ثفاقهم الانوية على الوطنية مظور مرك 
مظاهر هذا الحرص . إذ قلما يمد بين الثثفين فيهم من يجيد ائة 
أجنبية أخرى 


الرسالة 


مثل هدة الفاواهر حيط الالخلاص لانزعة المالية فى التربية 
من جانب الآمم الكيرى ببعض العك عند من لا يسن الظطن 
من الريين بدوائم هذه التزعة » وله يتساءل فى حيطة : أليس 
أولى بالأمم الشعيفة ألا تزيد فى عوامل ضءقها بالتحلل أو 
بالمروج عن مقوماتم! الذانية "كجماعات خاسة ؟ 

إن كيان الأمةى كجماعة ‏ يستمد على تاريخها وانجاهها 
الخاص فى التفكير » ودينها ولننها وتقاليدم! ! كثر مما يعتمد 
عل مصدر الثروة الادية فيها وعلى موطما الجنرافى الخاص . 
ان هى عملت «لى اغفال هذه القومات ف التنشئة والتربية 
سبحت أفرادا منتورة أو انقسمت إلى طوائف متمددة مختلف 
حينئذ فى الاتقساب إلى اتجاهات فكرية متمارسة وتتبع مذاعب 
مختلفة فى الاوك وتقدير قيم الحياة . 

الانتجاء المالمى أمل يجب أن نباركه فى حيطة وحذر . ولا 
غنى لنا عن الأخذ بالاتجاء النومى فى تربيتنا كشموب صسنيرة » 
لا اقتداء بواقع الأمم الكبرى » ولكن محائظة سب عل كياننا 
ووجودنا الخاص 

وإن فكرة هذا الؤعر الثتانى وعقده من ممثلى الثعوب 
المربية لناقشة الأسس التربوية السليمة فى توجهها مشتقة من 
الرغبة فى الحرص على هذا الكيان لماص 

ومقومات شموينا هذه كأمم نميش فى جو عربى اسلاى 
تتصلاتصالا وثيقا بالدين والتقاليدواللثة المربية وأدبهاء وبال كر 
الاسلاني واتجاماته » وبتاريخ الأساوارالسياسية التى تتماق بنظم 
الحم والتغيبرات الداخلية وعوامل هذا التغيير فى الآمة 
الاسلامية . وبعبارة أخرى تحتمد متومات هذه العموب هلى 
مانيها ف المسرفة والفكروالتاري. وذلك ماعثله التراث الاسلامى 

والأزهر مئذ وجوده. فى النصف الثانى من القرن المائر 
اليلادى ‏ يمنى يبنا التراث الاسلامى : :يعي ى بالدين فى سوره 
الختلفة, إن فى دارة المقيدة » أو التشريع أو الماوكه ويءى 
اللئة العرجية وما يتشل بأساوبها وأدبها ويمنى بدراسة الحركات 
المياسية الاسلامية منذ الدهوة إلى الاسلام حتى تدخل النفوذ 


حت مم صمت سيت سي 


الرنسالة 


الآوربى فى توجيه سياسة البلاد الاسلامية فى الوقت الحاضر . 

بل ذهب بءض علاء الأزهر فى الحرص على هذا التراث 
والمتابة به إلى حظر دراسة أبة ماده أخرى لاتتسل بالاس_لام 
نفسه وإن اشتذل بها كثير من علذاء ااسلمين فى كل المصور » 
وكان لها أثر فى مال الفسكر المربى الاسلامى . 

واستمر هذا البعض من الملاء على هذا المثار مدة طويلة 
إلى يدابة الربع الأخير من القرن الناسع عثشر . ومن أجل ذلك 
رمى بالجود مرة والتءمب مرة أبترى . وربا كان ذا الأظر 
على هذا التجو ‏ مضاظ إلى عوامل أخرى ستذكرها ‏ أثر ق 
تضبيق الال أمام الثقافة الأسلامية 

ول يكن موقف عؤلاء التشددين إلا إسرانا فى الثيرة على 
التراث الاسلامى . فالأزهر يمق موطى الاراسة القومية فى 
الشرق الاسلامى . وأذا كان مصدرالاحركات السياسية الوطدية 
فى مصر وغيرها من البلاد المربية » م كان مدرسة لتخريج 
زعماء الفكر وقواد اللبسّات التحريرية من النفوذ الاستعمارى 
فى المالم الاسلاى . 

وليس ذلك لأنه كان المهد الوحيد أو الرئيس فى القرن 
التاسع عشر لنشر الثقافة والتملم فى مصر » بل لآنه كا ذكرنا 
مسدر الثتافة القونية . 

ارتبط الأزهر بهذه الثقافة الاسلامية ارتياماً عرفت به فى 
المالم الاسلامى حنى صار تلازمهما فى نصور الشموب الاسلامية 
الأخرى أمرا وانحا . إن ذكر الأزهر ذمكرت الدراسات 
الإسلامية» وإن أشيرإلى الثثافة الاسلامية عرف الأزه ركسدر لما 

والأزهر إن تطاول على غيره من مماهد الم فى اشرق 
هذه الصلة فى ممرض الاشادة بالهارن » فهذه الصلة نفسها قد 
جرت عليه كثيراً من التاءب » كانت سبباً فى عحاربته وتضيوق 


الحناق عليه 
فالاستمار الأورف الشموب الاسلاميةأمخذ وسيلتين ركيم هتين 
الوسول إلى حقين هدثه : 


(أ) عمل على كبت النزعة القومية فى الدشعوب الاسلامية 
يا وجدت هذه التزمة » فى التعلم والتشريع » أو فى يمال 


' كتاب تربوى حديث لأستاذ أمريى . 


الافتساد وميدان الأصناءة » أو فى دائرة المادات والتقاليه . 

(ب) اعد على نشر الثقافة الثربية فى هذه الأشموب بن 
طريق ترويج الاثات الأوربية يشت الوصائل وحاينما من منافسة 
الائة المرببة لما وعى اللثة الوطنية » وكذا عن طريق يكين 
الفكر الأوربى عن أن يأغد طريقة و السيطرة على توجيه 
الجماعات الثرقية الإشلامية , 

والذى يمنينا من ذكر الوسيلة الأولى بيان أنه : للاذا كان 
الأزهر مدقا لاشطهاد غير مباشر من لة الاستمار الثرلى ».. 

أذ اشطماد الأزهر ورا عديدة : أكثر اسان الاستمار 
من الححديث أولا عن جوده وتمسب رجاله وتشددثم فى تعصيهم ؛ 
ثم تطور هذا الحديث إلى ذكر أن الأزهر يبمد فاسديه عن الحياة 
المامة أو يحول بوهم وبين الانتفاع بالحياة امادية والتمتع بالوجاهة 
الاجباعية » ثم انتقل إلى ادطاء أن الأزعر عتبة فى تقدم مصر 
وسيرها نحو الدنية الأوربية أو الأمريكية . ولا زات أذكر قصة 
تك الآنسة اافلسطينية التى طلبت فى عام سايق على المام المائئى 
مملومات عن الأزهر واتجاهاته الثربوبة والتعليمية كى تستمين ' 
بها على إعداد رسالنها ى قسم الاجستير بالجامعة الأمريكية 
بالقاهرة . وأدهشنى مها أول ست_وؤال وجهتة إلى وهو : هل 
الأزهر حتيقة عقبة فى طرين رق مصر ... فنا سألها ععرن 
تحديد مظاهر ذلك أجابتى بأمها قرأت مضمون السؤال فقط فى 

وأئرت نملا هذه الحلة الثرشة على الأزهر وعلى النتسبين 
إليه وحالت بين رجاله وألساهمة فى الخياة التمليمية فى مصر ى 
الماهد الأخرى فير الماهد الديثية » واشطر كثير منْهم حت ٠"‏ 
نغط هذه الحال إلى الائزواء عن الحياة العامة والاحتّكاك يثيرهم 
على برح هام - 

وهدًا الذى نب إلى الأزهر ق مصر من جود وتمصب 
وكونه عقبة فى طريق التقدم رمى به جامع الزيتوئة فى تونس 
وما شا كله فى صا كش ويثداد ودمشق وأم درمان من مماهد 
الثقافة الإسلامية . 

ول يقف الأمر فى عحاربة هذ الماهد عند حد تصويرها يهذه 
الصورة النفرة » بل انمذذ ممها عمل ايحانى آلخرهو عماولة الميلولة 


1 


دون قوم بمثات من البلاد الاسلامية الت لم يكن بها ما يشبه 
الأزهر فى نظامه وهدفه إلى مصر لتلتدق بالأزهر وتم دراسها 
فيه . وإن لم تأخذ هذه الحاولة سورة النع الواضحة . فوسيايى 
مثلا أنشأ أيام حكه معبداً اسلاميا فى 2 هرر » له مظاهر أظم 
التملم فى الأزهر وأرسل إليه طائفة من أبناء الساين فى ليبيا 
يحانب أبنائهم فى الحيشة وأريتريا والصومال الايطالى . 
واارحالة الألاق 3 بول أشيد »© يتحدث ىق 
كتابه ‏ ( الاسلام قوة الند) الذى أخرجه فى سنة 191 بمد 
رحلة ست سنوات ف البلاد الاسلامية - عن مكاتة الأزهر 
كوظن الثقافة الاسلامية ومعقل للحركات الوطنية التحريرية من 
الاستمارالأورنى؟ ربمده وأمثاله فىثهالأفريقيا والبلادالاسلامية 
عاملا من عوامل ثلائة - لو بحث من الاشطهاد الثربى - 
تقوم عليها البشات الاسلامية وقوة المالم الاسلامى فى غده. 
والماملان الأخران فى نظره ها: قوة النسل ف الشموبالشرقية » 
والثررة الاقتصادية الكامنة فى أراضيها : 
خرج الأزعر عن عزلته رويداً رويداً متذبداءة القرنالمشربن 
وطلبت منه الساعدة الرحية فى الوزارات والسالح المسكومية 
الصرية» وعلى الأخص ف وزارة المارف . وأظهر التخرجون 
فيه أمانة واتقاناً وحسن أداء فها يقومون به من عمل هناك » 
حتى فيا لم يكن متصلاً بالؤاد الأساسية فى ثقافتهم ٠:‏ كمملهم فى 
مصلحة الأموال القررة بوزارة الالية . 
وترجو أن يكون طلب الساعدة الرسمية من -الأزهر وليد 
تصحيح الغهم هته كمهد كثل الثقافة فيه الاتجاء القرمى » وليس 
وليد الحاجة التمليمية أوالسياسية . عندئذ يكون تغاولنا ءستقبل 
اليشات الوطنية عندنا فى الشرق المربى ليس من قبيل 
السراب الخادع . 
إنبالأزهر الآنأ كثر من ألفينمن طلاب البءوث الوافدة 
إليه ينتسبون إلى ! كثر من عشرين موطن اسلامى ويتكلمون 
شتيتاً من اللغات ولحم عادات متلفة » ولكن لتهم الحببة فى 
العربية ؛ ودينهم المتقد هوالاسلام » وتقاليدثم القضلة عىالتصلة 
بالآمة الاسلامية , 


اأرمالة 


الأزعر يمكن أت يسام مساهمة فمالة فى دفع المضّة 
الثرقية الوطنية خطوات إلىالأمام لوأزيلت من طريعة المقيات. 
إن المرحوم الشيخ عمد عبده اشتذل بالسياسة » واشترك فى 
الحركات الوطنية الاستقلالية فى الرق الثورية » واطاع على 
الفكر الأوربى » لكن آثر أخيرا فى دفع المركات الوطنية 
الاستقلالية فى الشسرق عامل التربية » رآ فى الثربية أن تكون 
قوية » وآثر فى عتاصرها أن تكون ذا سلة بالتراث الاسلامى» 
ورجا أن يكون الأزهر قواما على هذا التراث . 
الأزهر لاغنى عنه » وهو باق فى الال الاسلامى ما بتى 
الاسلام فى تصور الشعوب الإسلامية وما بتى عقيدة لأيناله . 
قبدلا من أن توضع المقبات فى. طريق رسالته ‏ وهو الخطر 
بمينه على الاسلام وعلى .الشعوب الإسلامية والمربية ‏ يجب أن 
تتشافر النوى كلها فى صدق واخلاص لمكينه من أداء رسالتة. 
والأمل. ممقود. على الفاروق ظائدالنبشة الماءية والتمليمية 


والدينية . 
قر البرى 
أستاذ النلفة الهينية بكية 
أصول الدين بالأزهر 
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الرسالة 


٠‏ ع 
قم الاستاذ تمد مود زتون 
سدسنيفيصيدا 

شود الإسلام فى القرن الثامن عشر اليلادى ركودا » شعر 
مده الثيورون بشرررة البمث واللبوض . ذقد هب تخد بن عبد 
الوهاب بحركة 9 #ديد للدين الإسلاى 6 وأَخذْت دعوته تنتشر 
5 ن تجد إلى ما وراءها من سائر بقاع الإسلام ؛ حنى قات مهضة 

دينية إسلامية فى المتحاب ؛ وجدت سداغا فى بلاد الأنئان - 
ولا ا عند ما عاق الإجليز الأمرين ق فتح المند , إذ رقفت 
الحركة الوهابية المندية فى رجه الاستمبار ؛ بدما أَخد اأسئومى 
فى الجزار ينظام «الإخوان» (1) ويعدثم لفت كل عرفق اجماعي 
واقتسادى مستمداً نثاطه من التمالم الإسلامية ٠‏ وإذ بيت 


الاستميار الإبطالى نية الندر والانتسَاض على بلاد الذرب » _ 


فقد استمدت السنوسية لهذا الأطر » فأعلنت الجماد القدس » 
وأخذت للامر ما يتطلبه من السلاح والموين والرهد جيما . 
وتيلورت هذه الرتظة (5) , فلم يكن يد من اتضواء اأسلمين 
تحت لواء «الجاممة الإسلامية 6 . نبض جناحها الأءن ثرا على 
يد الوهابية الى لم تأل جبداً فى تطهير الدين مما أعتودء من 
شوائ ب كادت تطمس جوهره قى عصور الظلام . بيما مض جناحبا 
الأبسر على يد الستوسية النى أدركت #هم الاسلام كدين ودنيا 
وعقيدة وعمل .ءبادة وسياسة » وحن وجهاد؛ ومسعدف وسيف 
وبالسنوسية والوهابية قامت حركة التحرير والتنوبر فى هذا 
القرن الصاخي بالاستمار وأساليبه 
وما هو جدير بالذكر ء أن هذء الحركة لم مخااطها تزوات 
التعمسب ه بل ذهبت إلى أبيد عاق التسامح » واقترات بالدءوة 
إلى الاقتباس من الثرب كل ما ينفج ولا يضر . دعا إلى ذلك 
الصلح الإسلاى الحندى : السيد أعد خان » ير عابىء الخود 
الأذى خم رد<ا من الزمن على كل أفق إسلامى * حتى تلا لأت 
شرارة الإسلاج فى كل مكان » وقامت أثورة ه ترحكيا ألفتاة » 
)١( <<‏ النوسية دين ودرلة : الدكتور عد فؤاد شكرى , 


(؟) حاضير المالم الإسلاى : اوثروب ستودارد وشروح شكيب 
أرسلان . 


سدة 4 16م كنتيدة لازمة ماعة لل ذه القدما تالديزية السليمة. 
فأوائل القرن.الحادى عدر الولادى ةتح الهند السلطان »ود ابن 
سبك كنين الفر نوى التركع » فام ارت أباطيل البراعمة|مام كتائب الإسلام 
الظافرة. واقتقأرءمن الافتان السلطان يد الثورى الذى ضمدهل إلى 
مالسكه سنة 1154م . ونسج على منواله القائد تيار الأفثانى 
الذى طهر البنئال وكوجرات من البوذية ؛ فسكانت هذه الحركة 
الجهادية إرهاصا بقيام دولة إسلامية فى المند عاسهتما دهلى ؛ ظل 
الزمان يحالفبا من القرن الماشر إلى أوائل القرن التاسع عشر . 
حيث أخذت الغرات الإيليزية تعوالى على هذا الصرح المتيق» 
الذى لم يكن بد من أرثك يتصدع بسد أن د طويلا أمام 
الطئيان » وشهد الدهر ّ كانت ه#ة الأتنان مرادقة لاديال 
الررامى الَو فى - على رغم من :لوج عمائمها - أوقدت نار الجية فى 

تفوس 5 
فإذا كان القررل. التاسع عشر ء بمث تا بليون بونابرت 
الال ناردان افاوشة إبران الدخول فى محالفة مع فرتسا لغتعج 
الحند » فأسرءت إتجلترا إلى الأفثان لتتخذ مها درعا شد إيران» 
ولا قامت الثورة الأفئانية التجأ أخو السدر الأعظم إلى الإمجلز 
يستعديعم على أخيه درست # سد خان وهو إذ ذاك حليت 
لروسيا. 
اهتبلت إملترا هذه الفرصة وجردت-للها على الآذنان 
ستة 1488م » وبمد عأمين » زاد ذنها حئق الأفتانيين الأحرار 
على الناسبين الإتجليز ء قتل المتمد البريطانى فى كابل : وممه 
عدد من شياط الاحتلال . ول يزل الأذثانيون يتاسبون الإتجليز 
العداء حتى نسبوا الكنيت لحم فى ( ورد كابل ) ناستأصلوا 
من الإتجليز الذين استمانوا يحاميتهم فى 
المند على نسف قلاع الماسعة ؛ ويذلك تأروا لأنقسمم . 


حوالى سبمة عثشر ألنا 


أما وقد شمخ الأفنائيررت بأتوقعم للاحداث * وعانوا 
الاستبداد وم إستنيموا الطم فإن الإجاز رأوا أ قسهم مضمارين 
لتقيير نظارتهم إزاء الأفئان الحر الأبى ٠‏ وحاولوا أن يبثوا عقارب 
الوه فذهبت عناولاتهم أمراج الرياح » وأوقموا خلال السغوف 


فكءا 


بيغون الفعنة » فارتدت مهامهم إلى حورجم . ولسكن الأخما نيعن 
وقنوا سه واحداً كأنهم بنيان مرصوص إذ تشافر الشمب 
والسلطان . وكان الدورانيون - رحم الأسرة الالكة ويباذون 
ناك الأفنان ب أشد اعتزاز؟ بالوحدة أمام الدسائس الإيملزية 
من جبة » والأسلحة الفتاصكة التى يتذرع بها الدخيل البارد 
عن حبة أخرى 3 

حت لقد كان الشمب الأفتانى أعزل مر كل سلاح إلا 
التضامن والايمان الحق » والجياد حتى بتحرر الوطن من 
الطئاة المتدين . 

ولامات (دودت تمد خان) سئة *كها دب الاق بين 
أولاده » وظن الإتجليز أنما ثثثرة يستطيمون النفاذ منْها إلى إشباع 
سمارت » ولسكن فوت علوم هذه القرصة ما توارثه الأمراء 
الأفذانيون من بغش الاحتلال » وأعداء الوطن . ألبس أبوعم 
القائل لاورد لورنس : 2 إن كتم تريدون أن نيق أسماباء فلا 
تسكرهونى على قبول ضباط اتجاز لى بلادى 6 ؟ ورب ( شير 
على خان) أروع الثل فى الإياء د استعصى عوده على الإتجديز 
الذين غمزوا حانبه فلم بان لهم » ولم مون هوعلى نفسه . فأحنةوا 
على الساطان ابنه (يءقوب خان ) وحرضوه على أبيه ؛ واحتشنوه 
وأفسدواله سدرا بإردا مند أخذوه إلى إتجائر ١ء‏ ولقنوه تعاليمهم 
الاستعمارية ظاهرها وباطنها »كأ أغررا الققراء بالعمل فى الخاميات 
البريطانية بالحتد لقاء أجور عالية استهداداً لتجنيدثم ضد بلادثم 
فى القريب المنتفار على ما كانوا يزعمون . 

وف ستة هلها أعد الإتجليز عدوم للاجهاز على الأنئان » 
فإذا بأمراء الهند ومر تزقة البنجاب والسييخ وأخلاط من النبوذين 
وعياد البقرة والمتزة يدخلون كابل بقوادة الأورد دوير نس , 

وذر ( شير على خان ) إلى مزار شريف فى الق-م الترى من 
بلاده ؛ وكان قد استدعى ابنه يعقوب وأمنه على نفسه ثم سيحنه 
حتى إذا دخل الإتاي زكابل أطلقوا سراحه ونصيوء أميرا وءةدوا 
ممه معاهدة ( غانداءق  )‏ وأملوا عليه طبما كل رغائهم الى 


يتسوامن نيلها من أبيه » فير أنهم لم يكادوا بتءتمون با ظفروا به 


الرسالة 


<تى أتدلءت نار اأثورة الوطنية من جديد فخاءوا يءقوب حان» 
ونفوه إل الحند ؛ وأحَدوا بولون وبدزلون بمد موت ( شير على 
خان ) سنة هلاهم1 حتى هدات البلاد على يد الأمير (عبد الرحمن) 
وم الجلاء عن البلاد » وبذلك توطد تقوذه » وأقام مسائم اسلاج 
والخيرة » ودرب اليش ؛ روسع الحدود ثرظ ؛ ويازت البلاد 
فى أمان واطمثنان <تى مات سنة 19.09 . 

وخلفه ابته الأمير ( حبيب الله مان ) الذى لم يشأ أن يطمن 
الإيجلز من الحاف حين شبت الهرب العامة » ولم يسخ إلى 
تحريض الألمان والأآراك <تى اغتيل وهو فى مشتاءيجلال أياد. 
وخانه ولدء ( أمان الله ان ) » فيايمه ألمب دون أخيه ول 
عهد أبيه نسر الله خان » وبتير موجدة من أسدها على الآخر .. 

ذلا اتقرت الأمور » وأجءت المتاصر التلفة على الطاب 
الوطنية » سمرت بريطانيا خدها » فيدأ الجبثى الأفماى زحنه 
ترقا حدود الحند ؛ وأبلى أحسن البلاء . وكانت الحرب سحالا 
وس الحاربون الإتجليز يمد أن توالت عاهم الغسريات من جراه 
سياهم اانائفة ؛ قطليوا الحدنة وتم السلح سئة 1889 على 
استقلال الآفنان فى سياسة الداخل والخارج » مع تحديد النطقة 
الحرام بين الحتد والأفنان . 

وإعانا من اللك بنفسه» واعتزازاً بالاستقلال الثام الذى 
بؤْخدَ بالمهاد» ولا يستحدى من أحد» أسرع - قبل عقد 
السلم > إلى إرسال سفرائه إلى طوران وأتقرء » كأ عقد مماهدة 
مع تركيا وروسيا » كان 1 ذه السياسة نتائهما العملية فى جءل 
الاستقلال حقيقة واقمة ‏ 

ولا فرغ الشاء من المشا كل الداخلية فى بلاده » شرع يعمل 
على توطيد الروابط السيياسية بينه وبين إمجائرا من جبة ؛ والدول 
الإسلامية من جبة أخرى ء ولا سما تركيا ومعسر ؛ وبذلك 
مل الأوامر التيئة التى ربط الأخنان بالمالم الإسلاى » 
حرسا منه على الأشاركة الأمالة فى آلامه وآماله وفى ستة شكةا 
خامه الشمب الس الستئير !ا رأى من تطارفه الأورلى وخلنه 


جلالة اليك الحالى محد ظاهر . 

فى ممترك هذا التضال أتمبت الأذنان فيلوف اأشرق 
( السيد جال الدين الأهنانى ) الذى يمتبر أول باعت لتشكرة 
الجاممة الإسلامية ؛ وأستاذ القسكرين الأحرار ممري توا على 
يديه تعاالم اأنهئة الفكرية» ورفموا مشاءل الاستقلال فى وجه 
الاستمار الاثم على صدر العالم الإسلاى . 

كان أبوه السيد سفدر من يخشى تفوذثم ( دوست #ك 
ذان)» ولا بلغ جال الدين الثامنة عشرة . كان قد استكثل علومه 
فى كابل » فارتحل إقى الهند حيث تمرف على أ<والما فى خلال 
السنتينالاتين قساها بها . ثم وصل إلى مكه سنئة ١481/‏ ووتفت 
هناك على ينبوع الحاءمة الإسلامية . قأنهأ يها جمية أم القرى . 
ونا باغ السايمة والمشرين اختاره أمظ <ان ايكور'» رئيس 
وزرائه لسمة أدته » وإدرا كه لعظائم الأمور . 

ومن الطبيى أن تعمل له دول الاستمار ألف <ساب ؛ وأن 
تحاربه بكافة الطرق الباشرة وغير الباشرة . وحشدت فى وجهه 
الذلول الجامدة » كما قصد بلدا إسلاميا » وكثيراً ما كان يتهافت 
عليه الناس تهانت الفراش على النار . 

وف الى أن جال الدين كارك كذلك » في ينزل ببلد إلا 
أرث فيه الذوة الكامنة » وجلا جوهره النفيس الذى ينطوى 
عليه كل موه يدينه ؛ وحذر من تألب الستعمرين على الشرن » 
وانقضائهم على الإسلام يحرب سليبية جديدة. 

وتتاذ عليه فى مصر رواد الحركة الإسلاحية والجبادية 
من أمثال تسد عبده وأحد عراتى وسمد زغلول ومسطقكامل 
وعبع الله النديم , القدين برجع إلهم الفضل فى القضاء على اللجود 
الفسكرى ؛ ونبسبذُ الحرافات ؛ واجتممت أهدافهم على توجيه 
الأمة إلى التطلع يمين البسيرة » وقلب الحية » إلى عام الدور 
والحرية :كا نعطت الحافة حتى كانت اراجل الثورة وفوداً 
بير منقعام ؛ وتبودات المنحف الإسلامية فى شق الأقطار 
ثاوقوف على أحدث الحطوات » واعتلى ذعاة المرية مدابر الثورة» 


الرساة 0 


لتحريك النفوس الحامدة ؛ وتأجيج النار المامدة تخت رماد 
الأطرب . 

وما وافت سنة 1531١‏ ستى سدقت الحوادث نبوءات الأسيد 
جال الدين » وكانكالذى أمر قومه بأمره وتمذيرء » حتى استيانوا 
الرشد فى نعوة السباح ؛ ققد اتبكت إيطاليا حرمة طرايلس » 
وشت الدولااتصرانية البلقائية عصا الطاعة على تركيا بتحريض 


“من دول الاستمار على دول الخلافة » أملا قى خشد شوكها 0 


وتومين نفوذها فى سائر البلاد الإسلامية 0 فلم تلبث هذه البلاد 
أن استنفرت آسادها قف سبيل الل والوطن فكان ما يكن له 
حساب عند الأوربيين الذين استيتظوا من سبانهم على القوة 
الإسلامية الكاسدة نما جل (السير'موريسون) يقول « لا مراء 
فى أن الإسلام أ كثر من عقيدة دينية بل هو نظام اجماعى تام 
الجهاز ؛ هو حضارة ١‏ كتمل تسيحهاء حشارة لها فلدتها 
ونهذيمها وفدونها » ثم أخذ يستمرض عود هذا الدين التين فى 
سار وحدة جابمة أنامية عو الجسم 


نواجية الاحذاث « حتى 


الطبيعى ضارا سيره يفمل نظامه الذالى الكامن فيه © . 


قر كود ز ينودء 


من الأدبالفرسى 2 ١‏ 


للأستاذ أحمد حسن الزيات 


مجوعه من أروع التصص النسيرة وأبلخ القصائد الختارة 
عن نوابغ كتاب قرنسا وشعرانها 


امن ه؟ قرش مدا أجرة اليريد 


ليا 
تحقبقات بول 
صدذر وسسلار 
على الطري قال ميجو ربينمعم والشام 


«لند أنيت مصر المروب الصلربية وكان ءن الخطأ رك 
الاتصال اثما ئها وسائر بلاد الاسلام » 
مؤرخ أوروف 
« أن اسرائيلسيقدر لحاأن تميش ونمو وتغيرزالتاريخ 
وحوادث الزمن » حيئا تعزل مصر عن يقية الأمم العرية : 
أى إذا عزلتالفاهرة عن دمشق وبغداد» ولوكمر لا يزيد 
عرنه على كلو متررين » 
أعد رمزى 
١‏ -- وردث عين سدر ووادىسدر غمناة لذرائط مملحة 
الساحة فى الطبمة الأولى والث.انيةف» كا وردتبالاتفاقات الى 
عقدتما الكومة الصرية مع شركات البترول وفى القوانين التى 
عرست على البرلان لإقرارها بواسطة الحسكومة الصسرية ذل يقتبه 
أحد من رجال مساحة المساحة ولا رجال القاثون إلى #فيق هذا 
الإمم رطبطه ضبطاً عدي يتفق مم مكانة ممر وأثرها فى العام 


العرتى إلى أن صحح ف الخريطة ...ره .رج مصر الصادرة 
بإلاغة العربية فتحمد لصلحة الساحة هذا الاهيام . 
؟ - ويظهر أن بءض الأسواء المربية الواردة #أرائط مصلحة 
الساحة كانت مترجة ترجة حرفية من الافة الاتجليزية اأتى ونءت 
من الأأمل هذه اطرائط فيهاء شاء النافلون إلى المربية - وثم 
ليوا أهل اختصاص فوشعوها بأخطائها دون عودة إل الراجع 
العربية ودرن صبط للأعلام والأساء 
- والذى أعلمه هر أن سمة الاسم 9 صدر » لاة سدر » 
وجاء ذكر مدر فى مسجم الولدان لياقوت جزء © سقحة لام : 
8 قلمة حراب بين القاهرة وأيلة 4 أى المقبة ويظبر من كتب 
القدماء توالى استعال #عين سدر» و 5 وأدى صدر »6 وعى واقبة 


الرساة 


على طريق بمدأ من عيون مومى إل عين الرويت أو 3 الربيثة » 
م يذوى ااطريق إلى منبع وادى مدر وهو الذى كان على مرتفمه 
الحسن الذى أشسار إليه ياقوت فى محمه وهو حمن قديم 
ولا تال بقاياء مرسومة على الأرائط ممت [سم 6مم7 فاه ثم 
بسير الطريق منه إلى تمل . 

4 - ويظهر أن هذا الطريق- وهو بقع جنونى طاريق الاج 
الام والمروف على المرائط ‏ هو الذى يمر يواد سدر وكارف. 
يستعمل للذهاب إلى المقبة علاوة على الطريق المطروق المروف » 
فد جاء فى السلوك صفحة 8ه سنة ٠/اه‏ هجرية أن صلاح الدين 
أقام ببركة الأب وعى معروفة فى تال القاهرة ثم سار منها على 
سدر التى أثر نا إلمها متجهس] إلى أبلة فى سبعانة فارس - وكان 
يقصد اخذاء حركانه فقد جاء فى كتاب الررضتين نقلا عن المماد 
2 أن ملاح اللدين زحف من البركة ورحل .إلى بلبيس وتزل منها 
جنوي إلى صدر ثم إل أيلة » فى يسلاك طاريق الحج المتاد وإعا 
سلك هذا الطريق اليميد عن الأنظار والرقباء حتى يطلمئن إلى 
اخناء حركاته وهو فى طريقه إلى القام ايقررك. لته بمامل 
الفاجأة » وفملا أناخ على يصرى بالعام ثم على مديتة صرخد ثم 
إلى الكسوة وعى من ضواحى مدبنة دمشق اجابة لارمبة الى 
أبدبت له بمد وفاة نور ادين الشهيد رعه الله . 

ه - وأرجم أن هذا العاريق الذى لم يكن يطرق إلا نادرا 
هو الذى سلكة أبو الطب التتى فى حرو جه هارياً من كافور 
الاخشيدى ليلة عيد الأشحى 8 و مور :2 فقد أعد كل 
ماهو فى حاجة إليه وأخِد يظبر الرغبة فىالام» وتظاهر لمن حوله 
من الرقباء أنه سيسلاك طريق الشمال بدليل مدحه لمبد المريز ن 
يوسف الأزاعى زعم <زاعة النازلة لبس يتوله ‏ 
جزى عري)أمست ببلبيس ربها سمانها تقرر بذاك عيونها 

فلفت أنظار الرقباء عديحه هذا إلى ظريق بلبيس فأقاموا 
الميون عليه هناك وكتبوا إلىعمالمم الحرفين _الثسرق والفرنى.ى 
والجفار ‏ أى سيناء .وفزة والشام وججيع اليوادى <تى يقطموا 
طريقه ويقبشوا عليه واتجه هو إلى الطريق اابميد عن الأنظار 


عيون مومى ووادى عين سدر فوسل إلى مل ؛ ودليل على ذلك 


اوسا 


ورود موقم الرئنة ضْمن الياء الى مر بها أبو الطيب التنى قبل 
وسوله إلى تمل وبذلك مح فى اخفاء طريق هربه فم يعرف له أثر 
حت قال بعض أهل البادية : 8 عيه سار فكي عا أثرء » وقال 
بعض الصريين © ما أقام حتى عمل طرية) حت الأرض » 
- والرئنة تشبه اارمة : يقول عنها قاموس اللكتاب 
ممقسحة 405 أنها عطة تزها بنوإسرائيل رأسهامأخوذ من الرتم 
الذى بتيت بالبادية . وثلاحظ أن هناك مكانا آخر بإسم الرعة فى 
سيتا » غير هذا الوقع ولا أجزم بأن الرعة والرثنة مكان وأحد 
والسألة ممتاج إلى محقيق علمى واسم . ولكنى أمل إلى الظن بأن 
الرئتة التى جاءث فى ديوان أبىالطيب المتنى عى الرييثة التى ذَ كرها 
الأدريمى فى نزهة التاق مابمة ليد نكحطة ف الطريق بين تجرود 
المروفة وأيلة . التى فى العقبة ولي سلدبنا على المراائط العداولة 
عند وأدى سدر سسوى عين رويت أو وويث وهى على التحدر 
الذى بوصل إلى مين صدر وقد تكون الرئئة هى الربيثة حرفها 
النساخ وقد تكون الرييثة هى رويث . 
مكأن أب الطيب التنى سلك طريقا كان ممروفا يبمده عنى 
الرقباء . وقد ركالهجن من ألفطاط رأشادعدحها ولهذا يتول: 
ضريت بها النيه شرب الا رإما لهذا وإنا لذا 
7ح بين يدى أكتاب ضحراء سينا الذى وضمه لورانس 
مع «ليررائد ووى» البريطانيينعن نتيجةأمحائب) فىهذه السحراء 
وهو يشمن مملومات أثرية وتارؤية عن النطقة الواقمة بعد 
الجدود المرية ؛ لا تقل أهمية عن الكتاب الخائق الذى وضعه 
الدّكتور هباس مصطفى مار عن أهمية شسبه جزيرة سيناء وفى 
كل مهما دراسة عميقة عن أ<وال هده الناطق ومسالكها وكل 
منهها يكثل الآخرء وليسلى ماأزيد ءلى تنديرى للكتابين سر 
أشادق بمبقرية رجليخ عنليمين الأول: صلاحالدين الأأبونى والئاتى: 
الظاهر بييرس ٠‏ فلقد كان لكل مها الفصل الذى لا ينكر فى 
فوم استرائيجية الحروب السليبية كا ينبمها وجل عبقرى فذ» 
ففى كل مرحلة ومفترق طرق أقيمتالحهون والفلاع القولا تزال 


الشاتل 


بقاياها موجودة وفى كل سلة استعمل أحدها طريقاً وعيد آخر 
وأخْذ خسمه باإلفاجأة والعمل الحاءم. 

هل آنا أن تتساءل اليوم : والاجنة الدياسية بحاممة الدول 
العربية منمقدة: هل نبه أحد من الناس الانظار إلى أر:.. هذا 
الركن من المالم حيوى لنا وعليه يستند تاريمنا القادم ؟:.- لا أظن 

وإعا أعتقد وأجزم بأن رجال الدرلة المودية كانوا على علم 
بأهمية الطرق والسالك وكانوا على دق فىأهمامهم بأراضى النقب 
وف وصوهم إلى حليج المقبة وأن ألذى وضم خريطة فلطين 
سنة 1911 بشكاها الخروطى أى الذى يبدأ متم فى القبال 
وينحدر ضية] إلىالأنوب حى البح رالأحرقد كان يستوحى مملكة 
أورشام السليبيين هزت الكيان المربى والاسلاى والتى لولا أن 
قدر لنا فى التاريخ أمثال صلاح الدين وبييرس لبقيت فى الوجود 
إلى اليوم - : 
ه - أننا لا نطدم فى أمثال هذه المبقرية الفذة فى التاريح 


وإعا نطلب إلى الدول العربية أنتفهم جيداً أن مواجمة الحاشر 


ومشاكله لا :سكلا > االدلول الطلوبة بلأنأخطر سياسة عى 
اارئملة أو العتمدة على الذكاء الفطرى ١‏ الذفى يرسم :اا 
الديبلوماسيه التى أافناها وهىذات المبقريةى تريب الدسانس يين 
مصر والدول المربية والاستقادة من الأهواء والقرائز ) وتقول 


- أن حل الشأكل الكيرى يتطلب قبل كل ثىء ذراسة علبية 


وتوجما معتمداً على السقائق الناريمية والجئرافهسة والتاريج 
الندربى لمصى وللمال الهربى . اذا كانت السياسة والاقتصساد 
« مئوان » لا يفترقان » نان استخلاص الحقائق الكبرى من 
دروس الماغى هو الذى يسع الزعماء والقادة فى الصف الأول 
بين زعماء العالم وتنير لهم السبيل لحل الشاكل الكبرى . اننا 
نأسف أن نلةت النظر إلى هذءااحقائقءالرة بمدالرة فتذهي صيحتتا 
هباء ورحم اله أ! الطيي المتذبي الدى هفنا الطرق وجترافية مسالك 


7 الجزيرة ققدبح صوته أيضاً حتى قال : 


.وما فكرت قبلك فى عمال ولا جربت سيق فى عباء 
أصممر رمز 


الدير العام لمسشحة الاقتساد الدول 


التشسهف القران 
للاتاذ أحد مد دوى 


مهبو ورم 


ويهدف التشبيه فى القرآن إلى ما يهدف إليه كل فن بلاغى 
فيه ؛ من التأثير فى الماطفة » فترغب أو ترهي ؛ ومن أجل هذا 
كان للدنافقين والكافرين والشركين نصيب وافر عن التشبيه 
الذى يزيد نفسينهم وشوحا » ويصور وقع الدعوة على قلويهم » 
وماكانوا يقابلون به تلك الدعوة من النفوو والإعراض . 

يصور لنا حالم وقد استمموا إلى دعوة الدامى » فل تثرقهم 
تلك الدعوة رغبة فى التفكير قبا لمرفة ما قد تنطوى عليه من 
سدق » وما قد يكون فبها من سواب » بل يحول يهم وبيت 
ذلك اكير والأنفة * وما أشبهعم حينثك ذ بالرجل ل سمع عن 
الدعوة شيئا » -- رق أَذْنَه عنها نبأ » ؛ بل ما أشيههم > عن فأذنه 
سم » فهو لا يسمع شيثا مما يدور حوله » وين أصيب بالبسكج » 
فهو لا ينطق بسواباهتدى إليه؛ وكن أسيب بالعمى فهو لابرى 
المق 'الواشح » وبذلك ث شبههم القرآن ٠‏ قال : 2 ويل لكل 
أفاك أثم 2« يسمع آنات 0 0 عليه » م يعر م شكيراً و كأن 
يسمه ء كأن فى أذنيه وقرأ» فبشره بمذاب أليم » وال : 
« ومثل الذين كفرواكث ل الذى ينعق عا لايسمع إلا دعاءونداء» 
سم ع8 عمى2 فم لا سفلون » . 

أماما اي المن فضيق علد 
صدورثم » ويثودثم عله » كينا الصيق الذى يشمر به الممد فى 
جيل ؛ فهو يجرنفسه ويليث هزالتمب والمتاء» وهكذا صور الله 
ضوق صدورثم بقوله : 8 فن برد الله أن يهديه يشرح سمااره 
للاسلام ؛ ومن يرد أن يغله يجمل صدره ضيقا حرا » كاثما 
يعمد فى الماء » كذلك يحمل الله الرجس على الذين لاي منون» 

وما دام عؤلاء القوم لا يستخدمون عقوم فيا خلقت له ء 
ول تس آفاهم إسناء من يسمع ليتدبر » فقد وجد القرآرف 
فى الأنمام شبها لم يقرئهم بهاء ويمقد ينهم وييلها ولدق 


الرسالة 


السلات » فقال : « ولقد ذرأنا لجنم كثيراً من ان والإنس 
لح قلوب لا يفقوون بها » ولحم أعين لا سرون بها ؛ وله 
آذان لا يسممون بها . أولئك كالأنمام بل هم أضل » أولئك 
ث النافلون » » وأنت أرى فى عذا التشبيه كيف عرد له العييد 
السالح؛ فجمل لهم قلوبا لا يفقرون بها » وأعينا لا يبمسرون يها“ 
وآذانا لا يسمدون بها . ألا ترى نفسك بمدئذ مسوة إلى إن الهم 
منزلة الهائم » فإذا ورد هذا التشبيه عليك » وجد فى قلبك مكانا 
ول جد فيه يسما ولا غرابة » بل يتزل بهم حينا عن در جةالأنعام 
فيراهم خشباهسندة . 

وحينا يريد أن يسورثم » وقد جدوا فى الحرب والنفرة من 
تلك الاءوة الجديدة فيقول ٠‏ « قا لم ء عن التذ كرة ممرضين » 
كأهم حر مستنفرة » فرت من قسورة 6 ؛ وقد تحدثنا عن هذأ 
التشبيه فيا مفى , 

أما هذا الذى آمن ثم كفر وانسلخ عن الإعان واتبع هواه 
فقد عاش ءثال الذلة والحوان» وقد وجد القرآن فى الكلب شما 
نبين عن خسته وحقارته . وما يزيد فى الصلة بين الاثنين ان هذا 
النملخ يظل غير مطمئن القلب» مزعزع العقيدةمشطربالنؤاد » 
سواء أدموته إلى الإعان » أم أهمات أمره » كالكلب يثال لاعتاء 
طردثه وزجرته :أم تركته وأهلته » قل :م واتل علهم نبأ 
الذى آ تيناه آياننا فانسلث مها » فأنبمه الشيطان » فكان سل 
الثاون ؛ ولو شثنا لرفمناه ها » ولسكنه أل إلى الأرض وانبع 
هواء » فئله كثل الكلب ٠‏ إن تحمل عليه يلرث» أو تتركهيلوث ؛ 
ذلك مثل ااقوم الذين كذبوا بآياتنا » “فاقصص القمصص لملهم 
يتفسكرون 6 . 

وإ ينس القرآن تصوير حيويتهم » واشطراب نفسيتهم وأح 
فى اشطرايهم صلة يدهم وبين مناستوقد نارا ثم ذهب الله بنوره» 
وبين السائر نحت صيب مهمر فيه ظلمات ورعد وبرق ٠‏ 

وصور وهن ما يمتمد عليه هن يتشد من دون الله أولياء 
بودن بيت المتكبوت » وخين أراد أن يتحدث عن أرثك مؤلام” 
الأولياه لن يستفيد مهم مابد وثم بشء © رأى فى هذا الذى 
اننا د فل لل أن الاء 
إلى فيه ؛ وما هو ببالئه شيها لم فقال : 2 له دهوة الح » 


والذن يدعوسل من درنه لا تومبو هم بشّىء إلا كياسط 
كفيه إلى الاء ليباغ فاه » وما هو يباله » وما دعاء السكافرين 
إلاى شلال 6 . 

وتعرض لأعمال الكفرة كا سين أن ذكرنا ولسدقائممالتى 
كان درا ما أن تمر وزهره ويفيدوا مها ولا أن هيت عاموم 
ديح الشرك فأيادنها 5 وب الريح الشديدة البرد بورع كانت 
يننظر إعاره فأعلكته : ف مثل ما ينفةون فى هذء الأياة الانيا 
أكثل ريح » قا صرءأصابتحرثقوم ظاوا أتنهم تأملكته, 
وما ظفهم اف 0 ولكن أنقسوم يدون .م 

وعتاك طائفة من التشيهات ترتيط بيوم القيامة +أ إلها 
الترآن للتسوير والتاثير مما » فاذا أراد القرآن أن يبين قدرة الله 
على أن يأنى بذلك اليوم » بأسرع مما يتصمور التسورون ا إلى 
أسرع مما يراء الرانى » فانخذء مثلا يؤدى إلى امدق الراد» 
فيتول :8 وله غُوب السموات والأرض 6 وما أعر الساعة إلا 
كلح البمر أو هو أقرب » إن الله علىكل شىء قدبر > 

ويقرب أمر البمث إلى الآذهان بتوجيه النظر إلى بدء خاق 
الانان » وأن هذا البعث صورة من هذا البدء فيقول : 2ك 
بدأ 1 تمودون »6 وبتوجيه النظر إلى هذا السساب الثقال يسوته 
اله لبإد ميت ء حتى إذا نزل ماؤء دبت الهياة فى أوسال الأرض 
خرج ادر منها يانما » وهكذا يخلن الله الحياة فى أأونى » قل 
سبحانه : وهو الذى يرسل الرياح بشرا يبن يدى رعته » حتى 
إذا أقلت سداا ثقالا سقناه ابلد ميت » فأتزلنا به ألاء ء 
قأخرجتابه من كل القرات» كذلك مخرج الموىلملم تذكرون» 

وإذا جاء يوم القيامة استيقظ الناس لا بشمرون بأنه قدمفى 
علهم حين من الدهر طويل منذ فارقوا حياتهم » ؤبورد القرآن 
من التشبيه مأ دور هده الحالة النفسية الععديبة 0 فيقول يا ويدم 
محشرم كأأن لم يلبئوا إلا ساعة من الهار يتمارذون يينهم » قد 
خسر الذين كذبوا بلقاء الله ؛ وماكانوا مبعدين 6 » وإذا نظرت 
إل قوة التشبيه مقثرنة بقوله : بتعارفون ينهم ؛ أدركث مدى 
ما يستطيع أن يحدثه فى النفس من أثر . وقد كرر هذا المنى فى 
موضع آخر يريد أن يثبته فى النفس وي ؤٌكده ققال : « يسألونكِ 


اوم 


1١ الرسالة‎ 


عن ال داعة إيان مر ساها » فم أنت من ذ كراهاء إلى ربك 
منتهاها » إعا أنتمنذرمن مشاها » كام بوميرونها ل يلبئوا إلا 
عشية أو اها 6, 

ها م أولاء قد بمتوا غارجين من أجدالهم فى كثرة لاتدرك 
الدين مداها » وماذا يستطييع أن برسم لك تلك السورة » تدل 
على الغزارة والحركة والانيماث » أَفْضْل من هذا التغبيه الذى 
أورده القرآن حين قال: «خشما أبصارمم؛ خرجون من الأجداث 
كاننهم جراد منتشر ء مهطءين إلى الداع يقول اللكائرون هذا 
بوم عسر 6 - وحينا يصورثم ضمافا يتهافتون مسرعين إلى الدامى ” 
كى يحاسهم فيجد فى الفراش صووتهم » فيقول : 3 القارعة 
ما القارعة ؛ وما أدراك ما القارعة » يوم يكون الناس كالفراض 
البثوث 6 . ولا إخال أحدا لير الفراش يسرع إلى الضوء » 
ويتبافت عليه ق ضعت وإلحاف مما » ولقد تناول القرآن اسراء,م 
مرة أخرى » فشجم بوؤلاء الذين كانوا يسرءون فى خطومم » 
ايمبدوا أنصايا مقامة » وعائيل منحوتة » كانوا متحمسين فى 
عبادته! ؛ يةبأون علها فى رغبة واشتياق فيقول « يوم مخرجون 
من الأجداث سراعاكا'نهم إلى نصب يوفضون 6 . 

وبتناول الجرمين » فيصور ما سوف يحدوته يومئد من ذلة 
وخزى ؛ ويرسم وجوههم وقد علها الكابة : « كما أغعيت 
وجوههم قطنا من الليل مظلا » أولئك أسحاب التار ثم قها 
خالدون » . أما طعامهم فن شجرة الرقوم يةتاولونها فيحسون 
بنيران محرق أمماءهم فكا"ما طممو! حاسا ذائبا أو زينا مهيا » 
وإذا ما أث_ستد بوم الظلما واستفائوا قدمت إلهم مياه كهذا 
النحاس والزيت نشوى وجوههم. قال تمالى : 9 إنشجرةالزقوم 
طمام الأمم كالمهل يقلى فى اليطون كذلى الم » وقال سبحانة : 
« وإن يستنيثوا يثاثوا يبماء كالمبل يك_وى الوجوء 4 ألا ترى 
ااتشبيه يثير فى النفس خونا وانزماعا ؟ 

ويصور ]كل الربا يوم القيامة صورة منفرة منه » مزرية به» 
فول رأيت ذلك الذى أمابه مس من ألشيطان فهو لاينهض واتنا 
حتى يسقط » ولا يوم إلا ليقع » ذلك مثل 1 كل الزن ١‏ «الذين 
يأ كلون الر! * لا يقومون إلا كا يقوم الذى تشبطه الشيطان 


من المس» ذلك يأنهم قالوا : ما البيح مثل الربا © 


وخ+1 


ولمب التشبيه درراً فى تصوير يوم القيامة ؛ وها فيه مول 
المنة والذار » فق ذلك اين ؛ تققد البال عاسكم! » وتنكون 
١‏ كالحون النفوش» وتفقد المماء نظام عاذيوماء أتنشن ) ويسبح 
الأو ذا لون أر كالورد : 2 فإذا اتشقت السماء » ف كانت وردة 
كالدهان 4 ؛ وأما جرم فشخاءها وقوة لهها مسا لا يستطيع 
امل تصوره ؛ وما لا سكن أن تفاس إإمها تلاك الزيران التى 
نشاهدها فى حياتنا » وحسبك أن تلم أن شررها ليس كهدا 
الشرر الذى يشبه المباءة اليسيرة » وإعا عو شرر شخ طخامة 
غير مءهودة ؛ وهنا سءف التشبيه ) قومك الخيال بالسورة » حين 
بحمل لك هذا الشرر كأنه أشجار شخمة تهاوى )أو ججال صقر 
تتسسساقط » 2 إنها رى يشر ركالفص ركأنه جالة صفر 6 وأما 


الجنة ؤفى سمة لا يدرك المدل مداعاء ولا يستطيع التميير أرق . 


بحدهاء أو يعرف متهاهاء ويأى التشبيه نمدا فى الميال » 5 
سبح ما يشاء أن يسيح فيقول : 2 رجنة عرضها كرض السماء 
والارض »6 . 

وهكذا ترى التشبيه يعمل على تمثول الثائب حتى يممبح 
جاغسا ) وتقريب البعيد النافى حتى يصبح قريبا دائيا . 

ولأ الفرآن إلى التشبيه يسور به فناء هدًا المالم الذى تراه 
مزدهرا أمامنا عامرا يألوانالجال» فيخيل إلينا استمراره وخاوده 
نيحد الفرآن فى الزرع يرتوى من الاء فيصبح بويج نشراً » 
يمسجب رائيه » ولكنه لا يلبث أن يديل وبصفر ويسيح هشما 
تذروه الرياح » محمد القرآن فى ذلكشها لهذء الهياة الانيا ؛ ولقد 
أوجز القرآن مرة فىهذا التشبيه وأطتي؛ ليستقر ممتاه فى النفوس 
ويحدث أئره فى القلي » قمّال مرة ج 2 واضرب لهم مثل الحياة 
الدنيا كاء أئر اناه من المماه » فاختلط به نيسات الأرض فاصبح 
عشيا تذروه الراح ؛ وكان الله على كل ثىء متدرا » . وقال 
مرة أخرى : 9 اعلموا انما الحياة اللدنيا لمس وو وزيئة » وتفاخر 
بينم وتكائر فى الأموال والأولاد » كثل غيث أعجبالتكفار 
ثباته ثم يهيج فتزاه مصفراً م يكون حطاما © . وقال مرة ثالثة 
« اعا مثل الياة النيا كاء أنزلتاه من المماء » فاختلط به نيات 


الرسالة 


الأرض مما يأكل الناس والأنمام حتى إذا أخذت الأرض 
زخرفهاء وازينت ء وظن أهلما أنهم قادرون عليها أناها أمرنا 
ليلا أو بارا فجملنا حسيدا كن ل تذن بالأمس » كذلك تفل 
الآيات لقوم ي#مكرون © . 

ولا كان لهال أثره فى الحياة الاجماعية لمي التشبيه دورء 
فى التأثير فى النفس كي تسمح ببذله فى سبيل نيف أعباء الجتمع » 
فقرر مشاءفة الثراب على ماببذل فى هذه الناحية تقال فى دوضم 
2 ومثل الذين يتفتون أموالحمابتتاء مرضاة اللوتثبيتاً من أنقسهم 
كثل جنة بربوة أصايها وابل فنآنت أ كارا شمفين » فإن لمبسيها 
وابل فطل واقه ا تمملون بصير » . فلهذا التشبيه أيه فى دفع 
النذس إلى بدل الال راشية مثتبطة » 5 ينتبط من له دنة قد 
اتقرت على تفع من الأرض ترتوى عاعى فى حاجة إليه من 
ماء المطر وتئرك ما زاد عن حاجتهاء فلا يفال بها المساء عتى يتلئها 
كا يستقر فى التخضات » فحاءت المنة بثمرها مشاعفا . وق 
مرة أخرى رأى مشاعفة «زاء الحسئة كشاعفة الثرة ذا الذى 
يبذر حبة أنح قتخرج عودا يحمل سبع ستابل فى كل سنبلة ماثّة 
حبة : 2 مثل الذين ينذقون أموالهم فى سبيل الله » كثل حبة 
أنبتت سبع سنابل » فى كل سنبلة ماثة حية ء واللّه يضاعف أن 
نشاى وال واسم علم » . وحاط القرآن هذه الشاءقة بش طألة 
يكون الإنفاق عن رياء . وهتا نقف أمام هذا النشبيه القرآ فى 
الذى سيق 7سويرا أن يتص_دق لاعن اعت نفمى ' نتبين 
د يأيها 
الذبن آمنوا لا تبطلوا سدقانتكم بلأن والأذى » كالذى ينفق ماله 
رثاء الناس » ولا يمن لله واليوم الآخر » فله كثل سفوان 
عليه تراب » فأصايه وابل » فتركه +لدا ء لا يقدرون على ىه 
ما كسبوا ‏ والله لا يودى القوم السكائرين 4» أرأبت هذا الجر 
للد قد غطته قشرة رقيقة من التراب تفاله الرائى سالحا للزرع 
والونيات؛ ولكن وابل الطر لم يليت أن أزال هذء القشرة فيدا 
الحجر على حقيقته صلدا لا يستطيع أحد أنيحد فيه موشع خصب 
ولا نوبة صالحة قزراعة ؟ ألا ترى فى اختبار كلة الصفؤان هنا ما 


إبحاءاته ؛ ونتمس وجه اختياره » إذ يقول سبحانه : 


الرسالة 


الال 


عثل لك هذا القلب الخالى من الشمور الاإنساتى التبيل:» والمطاف 
على أبتاء جنسه عطنا ينيع من شمور حى صادق ؛ ولكن السدقة 
تغطيه بثوب رقيق <تى اله الرالى , قلبا ينض حب الاإنسانية 
ويبنى عليه كيار الأمال فيا وف يقدمه الاجتمع من خير » 
وتسكن الرياء ولأن والأذى لا تايث أن تزيلا ءذا التشاء الرفيق» 
فيظهر القلب على حفيقته فاسيا سلبا لا يلين . 
اح يكاحت 
وتأنى الكاف فى القرآن أحيانا لا لهذا التشبيهالفنى الخالس» 
بل لإيقاع التساوى بين أمربن ؛ ومن أمثلة هذا لباب قوله تمالى 
« رعد الله النائتين والكفار نار جيم خالدين فنها » عى حسهم 
واعنهم لله ؛ ولهم عذاب مقم » كالذين من قبلكم » كانوا أشد 
منيم قوة» وأ كثر أموالا وأولاداءقاستمتمواخلاقبم كا أستمتمم 
بخلاقكم .كا أستمد تع الذين م ن قبلكم مخلائيم وخد كالذى 
3 18 أولئتك ايان فى الدنيا والآخرة » وأولئك مم 
الحاسرون »© وقوله تمالى : « إنا أرسلنا إإليكم رولا شاهدا 
عليكم » كا أرسلنا إلى فرعوثرسولا ؛ قمعى قرعون الرسول» 
تأخذناء أخذا وبيلاً ©؛ فهو يعقد موازّنة ينهم دبين عن سبقهم» 
ويبين لهم الوجوه التى يتفقون فيها ممهم * ولا ينسى أن يذكر 
ما أساب سابققهم . وإلى هنا يقف تارك لهم أن يسلوا بأنفسوم 
. ما ينتظرتم من المواقي » وإمها لطريقة مؤارة فى النفس حا 
26 تشع لها شبمها » وتترك) ها تسل بنفسها إلى النتيدة فى سكينة 
وهدوء » لا أن تقذف بها فى وجهها » قربا تتمرد وتثور . 
ومن كاف التساوى أيضا قوله تعالى « إنا أوحيئا إليك م 
أوحينا إلى نوح والنبيين من بمدء © » وقد يلمح فى ذلك الرغبة 
فى إزالة الثرابة عن نفوس الساممين » واستبعادثم نزول الوعى 
على الرسول » فالقرآن يقرنه عن لا يشكون فى رب_الته » ليأنسوا 
بدموة النى ؛ وقد يكون فى هذا التساوى مثار لهك » كا في 
قوله تمال 9 ولقد جثتمونا فرادى » كأ خلقناكم أول مرة؛ وت ركم 
ما خولنا كم وراء ظهودم :5 ؛ أو مثار للاستنكار 5 فى قوله 
١‏ ومن الناس. من يقول آمنا بالله » فاذا أوذى ف الله جمل فتئة 
الناس كمذاب الله » فسر الاستنكار ك ترى هو تسوية عذاب 
الناس بمذاب الله . 


. 


وقد تأى الكاف وسيلة للايشاح » وتقوم هى وما بمدها 
مقام المثال لاقاعدة » وغير حاف مالفثل شرب مرى التأثير 
والإقناع ؛ ومن ذلك قوله تالى : 5 إن الذبن كفروا ان تذنى 
عنم أمواهم ولا أولادثم من الله شيا ' رأولئك ثم وقود النار » 
كداب ب آل فرعون ا م ن قبامم كذ بو يآنائنا 2 تأخد مالل 
بذاوبهم والله شديد المتاب 6 » فحاء بآل فرعون مثالا لأرلئك 
الذين ان تننى علهم أمو الحم ولا أولادمم من الله شيئا . ومنكاف 
الإيشاح قوله سبحائه : 2 اق الإنسان من سأعال كالقخار » 
وقرله : 9 وإذ تمخلق من الاين كبيئة الطير بإذلى » تتنفخ فيه » 
فتكون طيرا بإذلى » 
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مدرس يكلية دار الءلرم 


يرن الأدب العربى من عصر الجاهلية إلى هذا 
العصر بأسلوب قوى » ومستيعاب موجز وتحليل مفصل 
واختيار موفق ومقارئة بينالأهب المربى والآداب الأخرى 


طبع اثني عشرة مرة فى 6ه صفحة 
وكنه أربعون قرشا عدا أجرة البريد 


يشا لا 


الغزال وعلمم الس 


للاستاذ مدى الحسينى 


0 


الزوع 
امم هييه يهو 

الزوع أو الإرادةٍ أو العمل »هو لأظبر الثالك لاشعور 
الانسافى وما دمنا قد يحدثنا فى التالين السابئين مري هذه 
السل_لة عن الظهرين الأولين لاشدور عند النزالى وها الممرفة 
والوددان» أو على حد تعبير الذزالى العم والحال » ترى من الاق 
أن نتحدث هده أأرة عن الظبر الثاث لاشءور وهو الروع أو 
العمل . وبم_ذا تكون فد تحدثنا عن أجزاء العملية المقلية عند 
التزالى ثامة » وصورتا مظاهر الشمور الثلانة فى نظر هذا 

الميقرى كأملة . 
وها يمن أولاء الآن نورد رسف التْروع فىعل النفس الأديث: 
ف:قأبله عأ سنورده من وصف هذا التزوع عند التزالى . يول 
النفسيون (0) : التزوع هو الوجه الثالك لأية عملية عقلية» 
وهو محاولة 5 أو جرد 4 يبذله الانسان ليستديم الارتياح الذى 
وجده » أو يبتعد عمسا شمر به من الألم والضيق . فهو ما يشعر 
به الانسان عند ما يكون هو الفمال نفسيا , فيؤثر فى مايحرى ى 
نفسه من الأواطر منتقلا من الاحظة الى هو فهاء نازعا مو 
أخرى آنية أو مبتمداً عنما فى حين أنه فى الوجدان بكون هو 

التاثر التفمل , 
وليس الإدراك والوجدان والتزوع أجزاء منفصلة يتكون 
مرى جوعما الشعور» إعا هى اوجه (ومظاهر لثىء» واحد 
يكن عنيزها يعضها عن بمض لا لفكر ليس الا ٠‏ حعى متصلة 
يمضما ببعض اتصالاً وثيتاً » وتوجد فى كل عملية عقاية 
وحدث كلبا فى آن واحد . فالإدراك لا يوجد من غير أرلك 


يمحبه وجدان؛ ولا يوجد وجدان بير تزوع أوادراك والتزوع 


اصول على النفس لالاستاذ أمين عرمى قنديل 


الرسالة 


لا يوجد بدون اذويه الأخرين 

فالشءور وحدة متصل يعقها .٠ض‏ . والإدراك والوحدان 
والروع مظاهر ثلاية لتيك الوحدة © . 

ولئر الآن ما كتبه المبقرى العظم أبو حامد الغزالى فى هذا 
الوشوع 2 أعل أن النية والإرادة والفدد عبارات متواردة على 
سمنى واحدء وهو حالة وصفة لاقلب يكتنفها أمران »عل وجمل. 
والعلم يعدم لأنه أسله وترطه ؛ والميل عه لأنه كله وفرعه 2 
وذلك لأن كل عمل ؛ أءنى كل حركة وسكون اختيارى فانه لا 
يم إلا بثلاثة أمور: عل واردة وقدرة , لأنه لابريد الإنان مالا 
مامه » هلا بد وان لم ولا تعمل ما ل يرد فلا بد من الارادة. 
وممنى الارادة انبعاث التاب إلى ما يراه مواذة] للغرض ؛ إنا فى 
الال أو الكل . ققد ذا الله الانسارت عيث يوافقه بض 
الأدور ويلائم غرضه . ويعخالقه بعض الأمرر » فيحتاج إلى جلب 
الام الوافق إلى نفسه» ودفع الشار المافى عن نقسه > فافتقر 
بالغشرورة إلى معرفة وإدراك لاثىء أأضر والتاقم حتى يجاب 
هذا ويهرب مرى هذا . فإن من لا يبمم الثذاء ولا بعرقه 
لا عكته أن يتناوله ذمن لا سل الثار لاعكته ا هرب منهاء 
تاق الله المداية والمرفة وحمل لا أ-ياب) وعى المواس الظاهرة 
والياطنة . 

ثم لو أبصر الانسان النذاء وعرف أنه مواءق له فلا يكفيه 
ذلك لاتناول مالم يكن أيه مول إليه ورغية يسمه رممرة 
له باعثة عليه . إذ الريض برى اأتدذاء ويل أنه موافق 
ولا يمكنه التناول أعسدم الرغية واليل » قلق الله له الرغية 
ولاهل والإرادة » وأعنى به زوع فرك سه إليه ونوجما 
فى قليه محوم ء م ذلك لا يك.فيه م 
طماء؟ راغب فيه يريد تناوله عاجز عنه !_كونه زمتاً ‏ تفلت له 
القدرة والاعشاء التتحركة حتى يم التناول : واأمضو لا يتحرك 
إلا بالقدرة . والقدرة تنتظر الداعية الباءئة » والداعية تتنظر المي 
وأأمرفة أو الظن أو الاغتقاد وهو أن يتوى فى نغسه كون الشىء 
مراققا لهء فإذا جزمت المرفة بأن الغىء موافق ولا بد وأن 


من شاه ساد 


يمل وسلدت عن مهارضة إعث 1 خر صارف عه انبيثت الإرادة 
ويحقق اليل . فإذا انبيئت الإرادة انتوضت القدرة لتحربك 
الأعضاء . القدرة خادمة للارادة ؛ والاوادة نايسة لحك الاعتقاد 


الرالة 


والعرفة فالنية عبارة من الصفة المتوسطة وهى الإرادة . وانبمات 
النفس حسم الرغبةواليل إلى ماهو موافق للغرض إما فى الحال 
رأما فى الكل فالحرك الأول هو النرض الطلوب وهو الباعت» 
والغرض الياعت هو الفصه النوى والانبماث هو السد والئية . 
واتهاض القدرة لخدمة الإرادة بتحربك الأعضاء عو العمل 
إلا أن اتنهاض القدرة لاممل قد يكون بباعث واحد وقد يكون 
إباعثين اجتمما فى فعل وأحد . وإذا كان بباءثين ققد يكون كل 
واحد تحيث لو ادفرد لكان ملبياً بالهاض القدزة؛ وقد يكون كل 
واحد قاصراً عنه إلا بالاجماع . وقد يكون أحدها كاني؟ اولا 
الآخر لكن الآخر اتوض عاشياً له ومماو » 
<ت] أن الإمام النزالى ره الله قد ظبر فى هذه النطمة 
النفسية الجليلة المالدة التى انتزعتاها من كتابه احياء علوم الدين 
عل] نفسيا كييراً وعبقريا فى هم الطبائع البشربة وأسرار 
النفس الإنسانية خطيراً . قد ظور الغزالى فى هذه القمامة فاهما 
لاشعور الإنسانى كل الفهى » مدركا للممليةالمتلية كل الإدراك» 
فهو لم يعالج فى هده القطمة موضوع ( المدل) لأسب بل عايج 
جلة الشعور وكاية العماية المقلية . عالجها هذه الممالجة الدقيقة 
التقفة السهلة الواتدة المبسطة التى ندل دلاة تامة على أن الرجل 
قد أوسله تأمله ىنفسه وملاحظته لثيره إلى أعمق اغوار النفس 
البشرية فتغلئل فى تلاك الاغوار أأبعيدة تنلل القوى القادر وعاد 
مدل إل المقل البشرى هذء الأسرار المظيمة عن النفس البشرية 
والطبائع الإنسانية فينتفع بها الناس كافة . وتمن لا نحب أرف 
نترك هذه الغطمة اانفسية المظيمة الغائد: دون أن نشير إلى 
الآشابه بين ماحاء فا وما حاء على قل العالم الاجناعى الكبير 
غوستاق لويون فى كتابه الآراء ولامتقدات عن اللذة والألم 
"كماملين لاحركة وباعثين لارغية. يقول الذكتورلويون: 
«اللدّةوالل يورنانالرغبة» أى الرغية ف يلوم اللذةواجتناب 
الألم . فالرغية هى الحرك الأسامى للارادة والباعث على العمل » 
والرغبة هى التى “وحى إل الإرادة الى نكون بدوتها ممدومة . 
وطلى نسبة الرغية نكور”. الإوادة قوية أو ضميفة ومع ذلك 
لا يجوز خلط الإرادة إلرفية 5 فمل كه ير من الفلاسفة 
كشويهور وكوندباك . فإذا كانت الرغبة مدر كل ما يراد 


3 


فإنه برغب فى أمور كثيرة لا تراد . فالارادة #تشمن التامل 
والقسد والتنفيد . إلى أن يقول + 

والأسل ابن الرغية لا الرغية نفسباء أذ هو عزارة عن 
استعداد نفسى يجدل الإنان يمتقد إمكان قيق ما فيه من 
رغية . فقد يرغ ب الرءى شى «دون أن يأملهء فعلى فلة من يأملون 
الثزوة نرى جوع الناس يرغبون فها » وكذلك المناء انهم 
بمغبون فى اكتشاف ءلة الملل مع أنهم لا يأملون أن يسلوا 
إليه . وقد تقرب الرغية من الاءل فى بمس الاحيان قت+تاط 
به - الإنسان فى لمبة الدولاب برغب ف الربع ويأمله . وعكننا 
أمت نعرف الأمل باللذة المرجوة . وفى الغالب يكون الأمل فى 
دور الرجاء أشدتى لاءلة متهى إيجازه؛ وسبب ذلك واضح ء فاللذة 
النجزة تكون محدودة مقداراً وزماناً مع أنه لاحد لا يوجه 
الأمل من أحلام ولم يوجد سلطان الأمل رفتنته إلا لانشمالة على “ 
مافى اللذة من ممكنات . فهو عصا سحر قادزة على وبل كل 
ثىء * وهذا هو سركورة. دعاة التجدد لم يمارا سوى إقامة 
أمل مكان آخخر © . 

ولا يفوتنا يمد كل ما تقدم عن النزوع أن نتحدث قليلا 
عن سلوك الذزالى بالندبة إلى أهدافه » يقول الذزالى : 

(تدخلق الإنسانييث يوافقه بمض الأهور ويخالئه بمضماء 
فيحفاج إلى جاب اللانم للوافق ودام الشار المناى ) وهو بهذا 
قد وضع قاعدة جلب اللذة ودقم الألم . وقال ىق موضع آآخر 1 

(المركالأول هو الثرض الطلوب وهر الياعت . والشرض 
الياعث هو القصد أأنوى , وهو بم_ذا قد وضع قاعدة الهدف 
الباعث . ولتنظر الآن لترف ماعو الحدف الباعث امزال فى 
حياته . وأين الاذة الجلوبة فى هذا المدف وآين الألم الدقوع . 
أريد أن نمرف هذا لنستطيع أن تمللسلوك هذا الرجل على نوه 
عم النفس الذى يشرف عليتا من هده الطور التى'سمارها قلنه 
منموماً بمصارة تفسه وخلاصة حياته . * 

قد وضع النزالى لنفسه هدذا يجاب بالحم ول علية الاذة رهو 
الجنة؛ فالجنة هدف المزالىالباءث لوعلى ذلك الاوك الذى لك 
فى حياته؛ وقدكانت المبادة هى الطروق- أو .الوسيلة - ألوملة 


: 8 
2 3 
+ اد 5 9 
لصاح السعادة عزبر أبالة باشأ 
از أ كلشوم 
«اعتدتأن أهدىاليك شيا م نالدمر وأناغريب 
الفار . تنولين اتتى أقمل ذلك توفيرا للهدية ! وأقول 


أنتى أتمله توقيرا للمهدى لها: فبل تصنمين أيه لمنا ! 
لقد خلذت الخادين ؛ تتزل إلى الغمورين » 


يل الى 


مونت كاتيق عزيز أباظة 
حي 0 

6 أدعوك / لاأقول منى القنى ونمادها » ذانك نفدي 
1 وأناأت إن روحى فى بيعت" َفْقَ »وإنّ حسّك حمى 

ما خلونا إلا تساءلت هل مك هذا التدسىُ أم هو حمبى 

اف" أعراتنا لفو وطوانا تأمنًا 'سعارٌ جنس لش 

حسى النظرة الشهيةٌ تلقى - الور في غياهب! يأمى 
إلى المحدف . وقد تركزت فق هدف النزاى كل رغبانه » فكان 
متسامًا إل الحدف بكل ما فى رغياته من قرة وعنف . وقد وشع 
الُزالى لنفسه باءق] آخر ولكنه باعث مكروه لأنه مصدر ألم 
.وهو نار جنم والمياذ الله . فند حرك هذا الألم فى نفس النزالق 
الرغية ف الحروب ابتماء النحاة والطمأنينة » الحروب من الدنيا 
إلى الآخرة؛ من نار جم إلى جنات النمم وحن إذا قبمئا هذا 
جيداً استطامنا أن نوم العلة فسلبية الغزالى وأنطواثه على نفسه 
وعده رغبات الحياة الإيحابية مب لكانجب التجاة منهاء ووغغبات 
الحياة البية منجية يحي الاعتصام بها . إذا قيمتا هذا جيداً 
استطمتا أن تفهم السب ف اعتباو النزالى فرائز الندّب والتثلب 
والسيطرة والنافة وحب الدح والجاه والثراءوما إلهيا يحب 
الابتعاد منها والتخلص مها بالموف والمضوع والأنقياد والزهد 
والفقر وما إإيهامن الثرائز والرغبات السابية ٠‏ 

كمرى الى 


ملف كال سن ن صلا ام ذو طابم وعريف وجرس 


اتراءك بهنت أجحة الفجر إذا رفرقت لف الأجيناً 
قبلا" من تاج التور تثبل فتشنى جوات قد ظمينا 
أنت, إشرانة المياء وعل اله ق غلقو كلا وزيا 
أنت” حملن جم الأثانين ما شمشع لرنا إلا لبيدع لونا 
قلت” للفجر حين” “لنت بع الشمس ا فانطويناً 
ايه يافجر فى غلائلك البيض حيبي نامض المويى الأوبى 
أتراءك والدجى مسبل التر كَل الكون مستسيٌ الافونر 
فى رُعًا البدر فى حياء الثييا . فى صلاة الأطيار فوقة لصون 
فى مقيط الندى يطرة به النبت” قري 1 الكتون 


ور عيق مفرواقع الدمع عيى * ب اه 2-8 ورزه طحون 


8 كنت ترد لقلى” الجزون 3 ل 7 فح الحذوزر 


ثم كنت الحياة حالية الأفواف ارا الأعطاف 2 وذى الفنون 
قبل ىأنت حيث” أضرب' “و الأرض فعوق ا نانوواة كر عه 
عزيز أبالاا 


ع 
لو اتتمجاك 
للاستاذ ابراهم مد يما * 
برأهم مد ب 
انا والظل من ع هيك لاحا فى خيالن 
فى مناء ساحر الأ وار » مسسور التللال 
بين َأَحَئْ واعتزال 
لام من كأس الليالى 


وأنا وحدى غريب 
أشرب الأوهام والأء 

نتن 
أ من عينيك ياحو 
؟ شربت النورمن عي نيك فى ظل التداتى 
نتشت روس وهات فوق افاق الزمان 
السحر ؟ بل أبن مكاق 


يننا 


راء 5 نيع المنان 


أبن متى الآن هذا 


يف 
220 
كر 2 


مه *» 
للاستاذ أنورالمداوى 
ا وب 
بن بلذاك ووستويفسى : 
فى مقالكى القم الذى ظور فى المدد ( كه ) من الرسالة » 
تحدم عن أثرالصاص الفرنسى بلزاك فى صقل الوهية التمعدية 
عند الكانبة الأمريكية مرجربت ميتثل » وذالك عن طرين 


القراءة والمدراسة والاحتذاء .. واقد وردت فى #نايا القال فقرة 
من الفقرات قلم قيها بمدثى: من الءرض والعريد : 8 وحاء 
اليوم الذى كان يحل به الزوج وحم به » وخرجت إلى حيزالوجود 
8 ذهب مع الريح © .. أول نفحة من نفنحات الكائب الفرنسى 
المظيم » أستاذ مرحريث الذى درست فرى القسة على يديه » 
وأستاذ الأسائذة فى فنه جلا جدال » ! 


نحن كنا فى ظلال الحباء للحب تنى 
نحن كنا نقطف الأ لام من روض المّتى 
نم غاب الروض والاء لام 5 لاغيت عى ا 


بأ حياق خبرينى أى ثىء كان منى ؟ 
نان 

كلورود الذابلات هكذا صارت حياقى 

هكذا ضيمت عمرى فى الأماتى الضائمات 1 


هائما فى ذ كريأى ! 

١‏ أعد أعرف ذاني 
لمان 
إن دعانى الليل طارت نجوه 
واستقرت فى يدنه 
ومطت تشكو إليه 
غير أن الليل يغرى كل 
# # © 


م أعد أخثى من الو تءقند مت مرارا1!!. 


١‏ أزل مذ غبت عنى 


الرسالة 


٠١غ‎ 


قلم هذا عن بلزاك ‏ وهو قول يمبر عن رأيك فى السكاتب 
الفرنئى وخلاسته أنه أعام كتاب القسة بلا استثناء .. فا هو 
موقفسكم من هذا الرأى الآخر الذى طلم به علينا الأستاذ المقاد 
فى عدد أغسطس من الحلال 4 , حيت قال فى معرض الحديث 
عن القساص الرومى دستويفسكى : ه ذلك هو دستويةسكى 
المظيم 3 دستويفسكى الالد, دسةو يفسكى الذى لا يماو على 
منزلته فى القسة وان يملوعابها فماأظ نكاتبمن كتابمااليرزين»؟! 

ترى هل اطلمتم على هذا للقال الذى كتيه الأستاذ المقاد ؟ 
وإذا كنم قداطاءم عليه فكيف نوفق محنالقراء بين نظر تين » 
تدفع إحداها ببلزاك إلى مقدمة السذوف بوما نميه الأخرىرعن 
مكانه لتحل عله دستويفسكى ؟.. يمن فى انتظار رأيكم على 
ستحات الرسالة . 

« دمشق سورية » غر نارم امطرهى 

حقيقة تحب أن يمامها الأديب السورى الفاشل ويعلها غيره 
من القراء » وعى أن اختلاف الأراء حول قم المياقرة من أهل 
القن أمرلا غرابةفيه -. و كيفلا #تلف الأراءوهناكتلك المقيقة 


رب يوم كنت أننى فيه شوقا وانتظارا 
شارد الاحساس ء حم رأن الأماتى » مستطارأ 
وتوارى اليوم لم أ اعر 

جد جد جد 
كنت أخثى الموت لما كنت أديا مطيشنا 
كان لى فى الحب قلب 2 بهواه 5 
ثم صار القلب يبك حبه مذ غبت عنا 
با حياق لست أدرى 


به لما ثوارى 


يتغل-ى 


لمياق. أى سنتى ! 
هل 

أنا لن أناك مهما طال بالذكرى ‏ عذابى 

كيف أنى نور أيامى » وأحلام شبابى ؟ 

نارحيني حين أبكى لأنا أيكى لمانى ! 

واعذرينى حين يأنء ك على الهجر عتابى 

واذكرينى * انا شتت بسد التياب 


ابر الهم مز يما 


ديل 


الأخرى الى دور حول اختلاف الأذواق » ونتهى إلى أرف 
الذوق هو دعامة كل نخلرة وسند كل محة وأساس كل ميزان ؟ 
لاتب إذن من أن ينظر الأستاذ العقاد إلى دستويةسكى نظرتنا 
إلى بازاك » وأن يتنازعالقساسان الخالدان مكان السدارة فى عالم 
النقد عا ذلفاء للانسانية من تراث عظم | 

الأستاذ العقاد مسحب كل الاعجاب يدسةويفسكى لا يكاد 
بفسل عليه قساصاً سواء؛ وهولايقف وحده فى مال الاإعجاب 
بسيد كتاب القسة الروسية وإتما يقف إلى جانبه الكاتب 
الفزقن الك افر بيد كاي هذه النظر تدر كل 
ااتقدرلبلزاك لا يكاد يمدل به أحداً فى مزاياه » وهولا يتغرد بهذا 
التقديو أسيد كتاب القصة الفرنسية وا إشاركه فيه الكاتب 
الرومى العظم فيدور دستويفسكى .. وإذا شهد دستويفسكى 
لبلزاك فهى الشهادة التى بسر يها النقد ويحلها من مقاييسه فى 
رد مكان 1١‏ 

هذه حتيقة لايحادل فها كل مطلع على تاريخ دستويفسكى 
وكل دارس لحياته الفنيه ٠٠‏ لتدقرأ الكائب الرومى كثيراً من 
أثار باك فبل أن يآناول قله ليُحَرج لاناس أول قسة؛ وكان 
إعجابه به هو إعداب المترف بالفضل حين بتمثل فى القول 
الأئور أو الرأى الكعوب ٠‏ وأبلغ الدلاة على هذا الإعجاب 
هر إقباله فى مطلع الشباب على إحدى ووائم بازاك يقرؤها فى 
مهم ويدرسها بمناية » ثم يأخذ فى نقلها إلى اغته كتموذج رفيع 
لأدب القصة » وثمنى بها رواية 3 أوجينى جرائديه »© التى نشر 
ترجنها فى إحدى المدف الأدبية الروسية ! 

حدث هذا على الرغم من تلك المصبية الإقليمية التى اضمجر 
بها دستويفسكى ورى فى سبيلباءن مؤرخى الأدب بأقسى النسوت 
والأوساف... كان يمَسْل الشمب الرومى على غيره من |أشموب: 
فثقافته فى رأبه عى خير الثقافات ؛ وحشارته فى نظره هى أرق 
الحشارات ؛ وقس إلى ذلك أغلب آرائه وأحكامه حين يدعو 
الناسبة إلى ونع الأدباء الروسيين فى اليرَانَ ٠.“‏ هومقتون بشمر 
< هيدو 6 الغرنى بردده ببنه وبين نقسه وبيئه وبين الأسدقاء» 
ولكنه ينتصب واففا ءلى قدميه ليدافع عن شمر « بوشكين » 


الرسالة 


الرومى كلام لان بالقارنة بين الشاعرين » ثم لا بمود إلى 
مكانه إلا وقد خض من كدر الأول ورقع من شأن الأخير | 
وهكذا كان <اله فى كل موقف ينطرق الحديث فيه إلى القاضلة 
بعن أدياء وطنه وأدياء غيره من الأوطان » إلا بلزاك .. فتدكان 
رأيه فيه فوق كل شك وفوق كل انهام » <تى اتتواوى المسبية 
الاقليمية ولا تق غير كل-ة الحن يجهر بها فى إعجاب متقطم 
النظير . وحسبنا من دستويفسكى تقديراً لبلزاك تاك الخلة الى 
شا على التاقد الررمى 3 بلتمكى 6 لتفذيله إحدى قسس 
8 تواستوى »6 على 2 أوجيى جرابديه !!» 

ولد قلنا ومن نستعرض جواني الماسكة القاصة عند بلزاك 
ونشير إلى مزاياء : ا لقد كان بنزاك دارس نفسيات من الطراز 
الأول » حتى لتستحيل النفس الإنسانية حت اسات ريشته إلى 
غرفة مفتحة النوافذ والأبواب . وكان رأمم شخسيات لا نظير 
له » حتى لتطالمك الماذج النشرية فى سساحة عره الفنى 5 
تطالمك فى ساحة المرض الكيرى ونمئى يها الحياة ٠‏ وكان 
يسخر الحوادث والشخوص لإبراز فسكرته المامة التى ينسج 
خيوطها المرض والحوار» فإذا هذه الفسكرة منشورة الجناحين 
على حدود القصة عتد ظلالها من البداية إلى النهاية ٠‏ وكان 
ف النزامه لمنصر الواقمية الفنية مثلاأعلى للدراقبة الحسية والنفسية ؛ 
حين تمملان فى خط امجاه فسكرى واحد ينتظم كل ماعداء 
من شطوط 6 . 

ويقول الأستاذ العقاد عن دستويفسكى فى مقاله الذى نشر 
الحلال : « فالأواقف الغرامية من أثم الأعوقات ف القسة على 
المموم » ولكنك لا ترى رواية لدستويفسكى سمل قبا 
الثراميات فى الل الأول ) واملها لا ترتتق فى معظم ووائاته إلى 
الرنبة الثانية من مرانب المنابة » فبى فضول يأنى فى السياق 
اشطراراً وبوشك أن يسقط من الحساب ولا أن إ-قاطه دفعة 
واحده مجافاة لاواقع فى الملاقات بين الساس ٠»‏ ومن تواعى 
التشويق التولا يكترث لها دستويفسى :ضْخم الحوادث والأكثار 
من الزعجات أو الطواوق التى مهول السدد الأأكير من قراه 
القصص. فريا دارت القصة كلبا على حادئة واحدة م نالوادث 


ارسسالة 


الوومية ؛ وهى اشتمل على مئات من السئدات ٠٠٠‏ وقكا يتحدثت 
هذا الكاتب الوهوب عن ١‏ الشخميات »© المظيمة التى تمود 
الناس أن يستطلموا أنياءها ولو كانت من توافه الأنباء ؛ فمظم 
شخسياته من صذاو الوم الذن يمدون فى الجتممات بالالوف 
واثلايين » ولكته يجملهم على الرغم من ذلك 3 مبمين © جداً 
اكأنهم ذوو قراية يشئلون بالالفارىء لقرابتهملا لأنهم ذووخطر 
أو لأن حوادثهم ذات بال . 
هذه هى النواحى التى لا يكترث لها وستويفسكى فى روايانه » 
م كائب غراميات ولا كاتب رانم ولا كاتب 
بطولات ومظاهر تروع الناس باأناسب والألقاب»٠٠‏ وعلى الرفم 
من هذا كله يكتب ونشوق ويل الثاءة ف التشويق والاإبداع » 
فلولا قدرة خارقة فى ذلك الة-م لا استطاع أن يرئقع إلى القمة 
المليا بين كتاب الرواية فى جميع المسور 1 ماهى هذه القدرة 
الحارقة ؟ هى القدرة طى النوص فى السريرة الإنسانية » أفى 
يضع سفحات يتتقل بالقارىء من الشاطىء إلى. أعمق_الأغوار 
الإنسائية فإذا مو غارق ممه فى بحر لمي لا يحذل فيه بالأرض 
والسياء » ولا يسأل أهو رم أوشتاء » أوق صباح أو مماء» 
لأن 2 ممممان 6 هذه النفوس التى بوص فيها يشغله عن الدنيا 
وما فيها ويبلغ من طئيانه على خيال القارى؛ أن يتونم أنه عائش 
فى قاب الرواية » فبى عنده الدنيا الحقيقية والدنيا التى مميط 
بها هى الأيال © ! 
هذهكلات تصدق على فن دستويفسك ىكل السدق وتنطيق 
عليه كل الانطباق » الاهم إلا فى موضع “واحد تختاف يشأنه مع 
الأستاذ المقاد » وهوفوله بأن دستويفسكى لم يكن كاتب جرالم. 
الحق أن أحداً من القصاسين لم يتناول الجرعة فى قصصه بالتحليل 
العميقكا تناو لها هذا الكاني الفنآن: هناك فيروايقه «الساذج » 
عامة » وفى روايته « الشياطين » خامة » وق روايته « الجرعة 
والمقاب » على الأخس .. ولقد كان تحليله لاجريمة فى هذه 
الرواياتالثلاث منصباً على الناحية النفسية والخاقية والاجماعية | 
وكلما ذكره الأسناذاامقاد بمد ذلك هن قدرة دستويةسكى 


ييل 


على الثوص ف السريرةالإتسانية كا وهبة كبرى من مواهبه 
حقيقة ناصمة بندرج نا ذن الكاتى الفرسى فهما فى عذء 
لأوهبة متساويان.. ولكن بازاك يتفوق على ساحبه حين يجتمم 
له تلاك المقاصر الشوقة الى لم يكن دسةويفسكى يكترث لها على 
التحقيق. وتو ناحية أخرى فى فن الكاتبين من شأنها أن تثير 
بحثا منفصلا فىأدب القمة » وعورها أنئدسةوبةسكىكان | كثر 
فهما لاحياة من بازاك وأن بلزاك كان أعمق يذوق] للحياة من 
دسةو بفسكى .. وسنتحدث فى عدد مقبل من الرسالة عن شى 
النوارق الفنية بين طبيعة 2 الغوم » وطبيمة « التذوق » مت 
هذا المنوان : « القسة بين فهم الحياة وتذوق الحياة » ( 


دول رأى قريم ق أمرالكناي: 


فرات لك فى تعقيبات العدد ( ههه ) من الر-سالة كلة 
نحت عنوان 5 الانتاج الأدنى بين الأسل والترحمة 6 ##ولون فيها 
ما نصه : « أما عن وجود التذاوت بين الأصل والترججة فى الزوح 
قدا أمر لا جدال فيه » .. وتقولون فى نهاية الكلمة :3 ومبما 
باغ القرجم من الأجادة والصدق والأمانة فإنِ روحالنص فى غير 
لنته لا يمكن أن قسمو إلى الستوى الحقيق لمذه الروح فى اذنها 
الأسلية الى يتذوقها التذوقون 6 ! 

قرأت ذلك فقمت مسرعا يدفسى شءور فى إلى البحث في 
أعداد الرسالةالسابقة وسرعان ماوجدت ما "كدت أبتنيه . ففى 
المدد ( 19م ) كلة فى لمقيباتم بمنوان «كاني لا يعرف تدر 
تفسه © رددتم بها على الأستاذ سلامة مومى الذى كتب فى 
المدد (1848 ) من السامرات كلة جاء فيها : 8 وقد رجم من 
كتب جنيه إلى المربية كتابان » الأول « آلام فرئر » الذى 
( أافه ) وترجه الأستاذ أحد حسن اليات » والثانى ١‏ فارست » 
الذى ترجه اك كتور عد عوض عمد ٠١‏ وكلنا الترجتين لا ممتفظ 
بالروح الأسلى اقصتى الشاعر الأثانى » وط من يريد الوسول 
إليه أن يرجع إلها فى الألانية أو الفرنسية أو الاتجليزية » .. 
وقد هاجتموه عبجوما عنينا مر؟ ... وكطتكم الأخيرة تدل الره 
على اتقاقكا فى الرأى... فهل يا ترى غير الأستاذ الناقد رأيه ؟. ‏ 


25 


ل الرسالة 


وإذا كان » قبل تنظر إنساف الأستاذ سلامة من قل كقلم 
المداوى ؟ .. الأمل حكبير .. وتقبل سلاما من المدب . 
رهاء عير الوص التفاسير 
« طال ترجيهى » 
لودقق الأديب الفائل فا رمينا إليه من ممنى فى عاتين 
الذقرتين الاتين نقلهما من كلة سأبقة» ولو دقن مرة أخرى فم 
رمى إليه الأستاذ سلامة مومى لأدرك أننا غير متنقين معه فى 
الرأى كا يقول .. فكلمة ( ألفه) الى ينسبها سلامة مومى إلى 
ترجة الأستاذ الزيات لقسة ‏ ألام فرتر » » هذه الكلمة رمي 
إلى تجريد الترجمة الزباتية من الصدق والأمانة وها لازمتان من 
لوازمها الحتيقية ٠٠‏ وكلته الأخرى التى يقول فيبا : 3 إمها 
لا تحتفظ بالروح الأسلى لقصة الشاعر الألانى6 ترمى هى أيضا إلى 


افى كل أسالة فنية عن حفيقة تلك الترعدة » وهى صفة أولى من . 


سفالها الجوهرية | 

هذا السخف الذى لا يستند إلى شرعة واحدة مرى المدل 
والإنساف » هو الذى دفمتا إلى كتابة تك الكامة فى الره على 
باطل الأستاذ سلامة موسى فى مملة السامرات ٠»‏ ومع ذلك فان 
قولنا : 3 ومهما يلغ الترجم من الإجادة والعسدق والأمانة فإن 
روح النص فى غيرائته لا يمكن أن :مو إلى الستوى التق 
لهذء الروح فى لألها التى يتذوقها الدذوقون » » هذا القول 
لا يؤدى مطاتا إلى ما بؤدى إليه قول الأستاذ سلامه مومى : 
«ركلتا النر جتين لا حتفظ بالروح الأسلى لقسة الشاعرالألالى؟ .. 
ذلك لأن هذا التمبير « لا سكن أن تسمو 6 ممتاه فى لثة 
الألفاظ الدقيقة أن ترججة الترجم السادق الأمين وإن احتفظت 
روح الام فى غير لنته فهى لا يمكن أن محتفظ وهر نلك 
اأروح فى سورته الكاملة ؛ ومثله فى ذلك مثل لأصور اليارع 
الذى ينل إليك لوحة 9 اللي وكندا 6 لانتثى .. ليس من 
شك فى أنه يستطيع أن ينقل إليك اللوحة نفلا أمينا بما تزخر به 
من لامح والألوان والظالال ؛ ولكن الصورة ااتقليدية لاممكن 


أن توحى إلى الشمور التذوق 8 بكل © ما فى اللوحةالطبيمية من 
نض وحياة ! وإذن فترجة الزيات المربية تستوى وأى “رجة 
أخرى سواء أكانت اتمليزية أم فرنسية » ولا ميرر هناك لآن 
يعس الاستاذ سلاى مومى على الرجوع إلى هاتين الترجتين | 

هذا هو المنى الدقيق الذى درتا حرله رقصدنا إليه؛ وهو 
يفتر ق كل الافتراق عن المنى الآخر الذى دارحوهالأستاذ سلامة 
مومى » حين خطر له أن يرد ترجة الأستاذ الزيات وصابه من 
«كل »6 احتفاظ بروح النص فى انته الألمانية | 

رى هل ينظر الأديب الفائل بمد هذ. الكامة للا تاذ 
سلامة مومى شيئاً من الأنصاف ؟ إن رأينااليوم فى هذا الكانب 
هو رأينا بالأمس » وإنه لرأى قدم دفءتنا الناسية وحدها إلى 
إعلاته ».وك لنا فى بءض النساس من أراء لا يتقعما لتظهر غير 
عدد من الناسبات 1 ١‏ 

رعاء الى القرا, ؟ 

هناك قراء لابزالون بومثون إايئا ببمض الا'سئلة التى تتماق 
بأمور شخسية ؛ فهذا طالب صل على التوجيبية يسألناعن أى 
الكليات أ كثر غمانا لفستقبل وتوجيها إلى الحراة » وهذا طالب 
آخر يسألتا النسح والشورة ؛ هل يتزوج الأن أم برجىء هذا 
الاأمر ليتفرغ لدراسته الجامعية » وهذا طالب ثالك يكتب إلينا 
راغي فى 9 إعطائه » بض الدروس ف الدب المرفى » وهذا 
قارىء رابع أذناه الحب وعذبه الأرق فهو عتاج إلى « قتوى » 
غرامية مبىء له أن يظفر يمن يحب * وهذا قارىء خامس برغب 
فى ١‏ وساطتنا » لدى وزيرااءارف لينقل أحدأقربائه من الدرسين 
إل التاهرة لأن الوزير الا”ديب فى رأيه ان يرد طلا لكاتب 
الأديب .. إلى آخر هذه العَاذج المجيبة من الرسائل الطرينة! 

إن ودئا على هذا التوع من القراء هو أننا تمتذر إليهم من 
الإجاية على أمثال هذء الأمورء لاثنها مخرج عن دائرة اختصاصنا 
فى هذا الكان من الرسالة » وإن رجاءنا إلييم هو أن يقصروا 
أسئلتهم على الشئون الأدبية والفنية | 

أتور العراوى 


0 


م 


(إزور ناش ز برت 


للاستاذعياس خضر 


مس هع يوووا 
أعمال الؤكر الثفافى ونوصيام : 


أثينا فى الأسبوع الماشى على الاجان التى ألغت فى الؤعر 
الثقافى المربى الثانى ؛ ونذكر الآن أنه بمد أن فرغت هذه اللجان 
عرضت تقريراتها على الهيثة العامة لاؤعر التىعقدت جاستييك 
فى اليومين الأخيرين من أيام الؤعر » فناقش الأعضاء توسيات 
اللعان ؛ وكان الرأى بِوَّحْدَ فهها واحدة واحدة » ووافق اأؤعر 
علها مع تعديل بمفما. رقد رأس هائين الجلستين الأستاذ 
شفيق غبريال بك نا بأعن ممالى الرئيس الدكتور طه حسين بك ؛ 
وقد جرت الناقشة فى نظام نام ؛ وكان شفوق يك ريسا على 
إناخة الحرية ف الإعراب عن ارأى » يا كا - 
السدر فى حرم , 

نظر اأؤعر تقرير اللجتة اللكلفة بدراسة ما تئذته دول 
الجامعة المربية من قرارات وتوصيات الؤعر الثقاى الأول » 
فتبين أن مناهج التملم فى أ كثر البإدارك المربية تسير وذق 
الكثين دن تلك التوصيات ؛ وأن !أ كثر هذء البلدان عملا بها 
عى سوريا؛ وأن الكو متين السعودية والعتي ةل ترسلا تقريريها 
بهما. فى هذا الشأن » غير أن مندو يها أدليا يديانين شذوبييكف 


يت اخبوزا:واجع 


يتشْمنان أن قرارات الؤعر الأول عوضم عناية هناك. وقد 
ترد تشكيل لجنة للنظر فى موضوع السكتاب الدرءى وق 
و3 ض منامج موحدة فى الفدر الشترك البين فى قرارات اأؤعر 
الأول ؛ ونوصية حكومات اللدول الأعضاء بغسرورء تنفيذ مأبومى 
به اأؤعر ء 

ونظر تقرير الاجنة اأؤافة لإحث موشوع تملم أولاد 
اللاجئين الفاسعلينيين » فلوحظ أ 


وى الجبود التى بذالها البلاد. 


الرسالة 0 


العربية إلى الآن فى هذا الفرض جهود متفرقة ول تشمل إلا تملم 
عثيرين فى المائة من مموع من م فى سن التعام مد أبناء 
اللاجئين » 
وند أومى ااؤعر بسدة توصيات مها تأليف طإنة تتفرع من 
اللحنة المامة لشؤون فلسطين » تكون ممما التفررغ للنواحى 
التمليمية من القشية القا-طينية » ومنها قت أبواب الدارس 
مها فى البلاد العربية فى وجه أبناء اللاجئين وأن يماملوا كأبناء 
الدولة نفسما » وأن :تفي كل دولة من السامين النازحين إلا 
من فاسطين بذعم إلى هيئاتها التمليمية الاسلية ومعاماتهم 
كااواطنئين على أ-اس المساواة » وتعديل الانظمة والقوانين الى 


كا تبين أنه ليس هناك إعساء دقوق امددثم وأحو الحم 


مول دورت استخدامهم وأن تقوم الاجنة القترحة بإحساء 
دقيق امدد الأسانذة والطلاب اللاجئين ٠‏ 

ونظر تقرير طنة الثقافة المربية ؛ وقد وافق أأؤعر على 
ما اقتردته الادئة من مخصيص مؤعر عرلى قاف مقبل لدرامة 
موضوع الثقافة المربية دراسة تحليايه مفسلة » كأ وافق على 
سائر توسياتما» وأو العمل على قوق الوحدة الذوية فى الجتمع 
العرلى حتى مكون لذته النسعدى لا لئة التمابم والتأليف كسب » 
وقد جرت مناقشة فى هذه النقطة.أراد فها بعضهم أن يمدل 
صيذنها يحيث تكون : العمل على نثر الائة الفصيحة فى الجتمع 
المربى ؛ واسكن الأ كثرية أصرت على السينة الأسلية » ومن 
هذه التوسيات «واصلة العمل على ترقية الثقافة المربية من طريق 
إحياء ترانها العديم وتأليف طنة من اللختصين فى البلاد الدربية 
لحصر المغطوطات والختيار ما يذبئى تقدعه مها للنشر ؛ وتأليف 
لجتة أخرى لاختيار أمهات السكتب الأأجتبية فى الل والأدب 
والفن لترجتها إلى اللذة المربية » وتسهيل نشر اسكتب والبلات 
والسحف المريية فى مختلف اليلاد المربية وإزالة القيود الفروضة 
على التصدير والاستيراد » وممالجة مشكلة تحويل النقد » وعدم 
الحد من حرية الننكير والةداول إلا فىالحدود التى يسوغها القائون 

وتقرر تأليف لجنسة برياعة معالى وزبر المارف الأصرية 
وعذوبة تمثلين للدول المربية » للمماونة على الإعداد لاؤغر 
الثالك ويكون مرى عماها وضع كتاب عن خصائص .الثقافة 
المربية ومقوماتها والشكلات التى تولجهها فى الدمر الخاضر » 


تيل 


ووسم ركتاب فى وف <سائص الثقافة الذريبة لللقابلة والوازنة 

ونظار اأؤعر فى تقرير طنة الاعداد لاحياة » وقد اوحظ أنه 
أطال يذكر أمور تربوية مما هو ممروف ومدون فىكتب الغربية » 
وهو يضمن الحث على «قاومة الرّعة الكلاءية والاهمام بالذاحية 
العملية» وهو معذلك أ كثر التةريرا تكلاما | وتتحه التوصيات 
فى هذا الوشوع إلى العمل على أت يكتسب النائىء القدرة 
على مارسة الحياة والشاركةىشؤوها ؛ وتضمنت هذوالتوصيات 
أحيبة المناية بإعداد الملبين » ورفع مستوى الدرسين ماديا 
واجماعيا “وعقد مؤعر خاص بإعداد العلل فى البإران العربيةءه 

وأقر لأؤعر تقربر لجنة التوسع فى التمليمين الثانوى والمالى؛ 
ومن توسياته فى هذا الأرشوع أن يكون التملم فى م حلتيه 
الابتدائية والثانوية مجانياء وأن نكون الناعج ذات صلة وثيقة 
بالبيئة والحياة » وأر.. يكون التملم المالى حق لأنابتين وذْوَى 
الواهب وعلى الحسكومات أن تيسره لمع بإعنائهو من نفقاته 
ومنحهم الماعدات المالية » ونامدت الاجنة عقبات التوسع ى 
المفين واابانى والمزانية ؛ وأوصت بالتوسم فى إيفاد البءوث إلى 
الماممات الأجنبية وفى استقدام الأسائذة الأجانب ؛ وذلك للتناب 
على عقبة قلة الأسائذة الجامميين . 1 

ثم عقدت الجلسة الختامية برياسةممالى الدكتور طهحسين 
بك رئيس ااؤعر » فتودث تمثلو الوؤود ارسعية حديث الودة 
والتحدية والمكز » ثم وقف ممالى الرئيس قألتى كلة أعرب قيبا 
عرت شعوره بالتقصير فى جانب الوفود المربية وأشاد بقل 
المرب على معير قثلا إن مصر إن قامت بثىء موك فاعا ترد 
الففل فتك تمانا أدب الءرب وعنكم أخذنا الحشارة المربية.وقال 
مماليه للأعضاء : انى أهتكك بأمرين الأول غاص بالجوود التى 
بذامو ها والنتائج التى وصلتم اليهاء وأعاه دع على أننى سأدرس 
القرارات التى امذعوها وسأعم لعل انفاذها فوراً ولن أنتظرحتى 
تدرسهأ الجاممة المربية ونوسى بها لأنى مؤمن يهاكا أتم بها 
+ؤمنون » الأمر الثانىهو أنكم قد فرغتم من عناء الدرسوالبحث 
فى الؤعر وتتطيمون الآن أن تتفرةوا فى البلاد اأصرية دون أن 
تأخذوا أنفكم بعى. من القيود ودون أن بأخذم شذيق بك 
غربال بالحزم . 


الرسالة 


وانتقل جيع الأعفاء على أثر ذلك إلى < كازيئو سارت 
استفانو 6 حيث تناولوا المشاء تلبية لدعوة مءالى الرئيس ؛ وبعد 
المثشاء ألقى الشاعر العراقى السكبير الاستاذ مهدى المواهرى 
قميدة مطولة عنواسه! 2 نحية مصر 6 وهى قصيدة جيدة أعرب 
فيها عما يريط مسير والعراق من روابط الاخوة التى لابنالمنها 
صنيع بعضااساة الذىينكرءالشءب. و بمده القىعمالىالدكتور 
طه حسين بك كلة وصف فيها قسيدة الجواهرى بأمها ججمت بين 
طرائف المصر وجزالة المرب وكرر معاليه الدعوة إلى عقدالوٌ عر 
الثالكق دمر» وكان قد وجه هذه الدءوة أيضا فى جلسة اأوُعر؛ 


حثى بتاح أصرأن تقدم للوفود من الحفاوةمالم يتح لما ىهذاااؤعر 


#اضرات المؤكر 

كانت الحاضرة الؤامسة » هن اله سات العامة التى أعدت 
لتاق فى خلال الأيامالتى ينمقدفنها المؤعرء هى عحاضزةتربيةالتزعة 
الماميةلدى الشياب »لان كتور زى يجيب ود وقدبدأها بالنساؤل 
عن سبب تأخرنا عن الغرب » واتهى إلى أن -ذ! السبب إعاهو 
أننا نسدر فى أعمالنا وتصرفاتنا عن ااساطفة » قائلا : إن الشائبة 
التى تمي ب كياننا وتضمف بنياننا هى اتضخم ف الهواطف واتكماش 
فى المقل 6 وان الملاج الذى يطالب رجال التربية أن يةناولوا به 
الجيل الناثىء هو أن محخصروا الساطفة فى أضوق دائرة ممكنة 
لإقحوا للمل أو ع نطاق مممكن رقد عرف العاطفة بألها اليل 
الشخمى الذانى الذى لابؤيده شىء من الواقم كا لابنقضه ثىء 
من الواقع وعرف المقل بأنه مجموعة الأقوال التى يمكن التحنين 
من صوابها أو خطئىا:وقال إناوربا ممت ف القر نالسادس عشر 
لآنها تقنست عن نفسها غبار المقيدة ( فسر المقيدة بأنها الرأى 
الذى يصدر عن عاطفة ) لتلقى بزسامها إلى المقل » وإن التقدم 
الذى أسابه الانسان إعا برجع إلى تثيير نظارته إذ أصصبح فى يمال 
البحت الملمى لايقول القول إلا إذا اقتذمت به: الحواس ورضى 
المقل » وإننا إذا أردنا أن نلدق بركب التقدم يحب أن تصنم 
ماستءت أوربا إران نبضهاء فان -التاشيسهة يحالم إذ ذاكذيجب 
أن ننزل عن الاعان بالغلب إلى الايمان بالمقل' والدعوة إلى الملم 
وحده هى الدعوة إلى الممرفة الصحيحة. ثم نددبالطريقة المدرسية 


الرسالة 


عندنا لأنها تمتمد على المفظ سواء أكان امحفوظ قرآنا أم سيره 
فاأدارس لاتزال ( كتاتيب ) وقال : إن تربية التائىء تربيةعلية 
ممناها ألا م بمقيدة لأمها شائمة وألا يأخذ رأى لآنه رأى 
موقر بتوقيرصاحبه بليحب أن توم التربية على تحكيم المهل فيكون 
للدائىء حق النقد كيف شاء 

ولاشك أن أساس الحاغرة ليم من حيث الدعوة إلى الملل 
والسير على مقتشى العقل؛رمن حيث نقد مايسو دحياتناعىا ختلاف 
أواحيها من عواطاف حعقاءوء واه ولكن ال كتور ز كى ميب 
قد فالى راشتط كدأبه فقلل من شأن الماطفة بل أنكرها كل 
الأنكار » وجمل المقل وحد هكل دُىء فى تقدم الانسان ورقيه 
وأسند تأخرنا إماسعاء9 تضخم المواماف »6 والواقع أن عواطننا 
التضخمة التى تسوقنا إلى الحراقت والأوهام ليست هى الدواطف 
النكودةللانسانية وال لانسكونالانسانية إلابهاء فالماطفةالمندودة 
هى 3 الماطفة الماقلة 6 وإذا اعتيرنا هذا المنى أمكن القول بأننا 
لانصدر فيما تأنى وندع عن عإطفة ولا عن عوّل 

فليدع من يدعو إلى المقلوإل الملم؛ وما أشدحاجتنا أليهماء 
ولكن كين نعيش من غير عقيدة وقلي وعاطفة؛ وما موقفنا 
' اذنمن قيمنا ومثلنا الروحية؟ حقاأشار الد كتورز كى فى الحاضرة 
إلى أنه لاينكرأئر الأأدب والفنون فيترقية الأذواقوتهذيب النفوس 
لكنه ل يبين كيف يتفق الاقرار بهذامم أتكرارالماطقة والوجدان 
هل يريد افنونا علبية» وكيف تكون ؟ 

ثم كيف يتجرد الناس من التاب الانماني وكيف تكون 
حياهم إذا أسكتواتيشه؟ وهلحقا يسير الجتمع الثر فى إذاسلنا 
بأن لابد لنا من السير فىأثره_يلا عاطنة؟ واذا احتجأحد بعسف 
السيامة وطفيانالاسةعمارفهل|لحياةالثر بية كلباسياسةواستممار ؟ 
وكانت الحاضرة الأخيرة هى محاضرة فضيلة الأستاذ الشيخ مود 
شلتوت عن 3 المنصر الروحى وصلته بأعداد المواطن الصالح وقد 
بين فيها أ الدين فى تربية النائى, وتحدث عبن اعداد من سعاه 


الديتى اللاص » وعنى به الختص بالثقافة الدينية وقال إنه. 


لايكفى فى اعداده أن يتبحر فى علوم الدين بل يجب أن ترجه 
أكبر عنابة إلى تربيته بحيث يمت الدين بقليه كا يلم به عقله. وممااله 
أن العالم يمتاج إلى هداية برجى أن تشم عليهمن هذا الشرق . 


الب لى المؤعر : 
كانت عحاضرة الذكتور رك حوب مود مساء يوم الاثنين » 
وكان القرر أن بتلره الأستاذ عبد المزيز القومى يمحاضرة عن 
الأزمات النفسية بين طلية المدارس الثانوبة » ولكن الحاضرة 
الأولى أثارت شجة » إذاعتبرها بض الأعضاء دعوة إلىالالحاد» 
وطلبوا أن يرى التملوق علها والناقغة ذنها مهما طال الوقت ولو 
أدى ذلك إلى تأخير الحاضرة الثانية » ورأى الرئيس الشرف على 
الحاضرات» الأستاذ متى عقرارى» أن تلق الحاضرة الثانية أولا » 
وأيده فى ذلك بمض الأعضاء » ولكنى طلاب المناقشة وقنوا 
بعنف وحالوا درن إلقاء الحاضرة » وانقليت هذه الشحة إل 
عراك ؛ وا راد بعشهم أن 3 يتفاهم » بالأيدى والكرامى ٠‏ لم 
انئش الجمع وأغلقت الفاعة . وقد أدى ذلك إلى إلثاء محاضرة 
الأستاذ القوسى » بل إلى إلغاه بقية الحاضرات ماعدا عحاضرة 
الاأستاذ الشييخ شلتوت الت ألقاها يوم الا ربماء ‏ 
ومما يذكر أن نقك 9 للهارشة» وقمت بين الا عشاء المريين 
فقط » وأنها امتداد لاحملة أو الداسفة التى # دثت عنها فى 
الا'سبوع الماغى » ول يفت الا'عضاء غير الصريين أن+يلاحظوا 
أن هذا الشنب برجع إلى دوافع شخصية ة أو دوافم نفسية أو 
5537 ول يفت ت أحد من المقلاء حدما أن يستتكر هذه الاكساليب 
الى لا تليق بالجتمعات الثقافية . 
ومما يذكر أي أن ذلك الشنب انقطع أو كاد بد الحادث 
الذى وقع على أثر تلك الحاضرة ؛ وقد فبمت -- من بعيد - أن 
مسار الشنب عن الؤعر بعد ذلك يرجم إلى أن معالى رئيس 
اأوعرالككتور ظه <سين بكأبدى غبه لهذه الحال بطريقة ماء 
ذملموا أنه فير راض عن هذه التمرنات » على خلاف: ما كان 
يوعز إليهم 1.. 
دعر صر ا رِفْر قمْ الؤثر لسيٌ : 
هومعرض ووائع س عمل الفنان المراقق السيد يوسف #ود 
غلام » وفد استدعته الإدارة الثقافية ون بنداد لينرض اعماله 
الفنية ى الؤعر الثقاق . وآسف لشيق القام فى هذا الأسبوع 
عن الحديث عى هذا المرض النظم » غير أنه لابد الأن من 


الى رانم : 
ليتنك ما تكلمت يا « هجران 6 فإنك لم مرجى من أعقيب 
صساحب التمقيبات إلا بطائفة من الكليات لا تتنع . أما الآجواء 


القنية التى حلفت بينها الأجتحة النفسية فا :ولت باشارة ندل 


عاها » كأن القضية لا تحناج إلى قيجة .. وأين الفن فى أبيات 
صاغما « الحداد © من حديدء فأميه الوزن » وأعياه التسكلف ؛ 
وغانه 2 النسو» . ركل واحدة من دؤلاء قاسمة لما فى عالم الشمر 
مالاذر فى عالم الحرب .. وإفى خائر فأى ذوق فنى فى قول الحداد. 
إرم عينيك با سحاب > إن ب قاب شاعر 
أو قوله : 
وأغنى ليزهمدا بهتاف الشحى الحزار 
وأبن الواو الماطنة اي يفتقر إلمها « ظمأى »© 
عندما يقول : 
إن جوعى كوى الحجر ظمأى جنف الميون 
إن المتوان الحق الذى يلوق برأس نلك القطومات لا يكون 
غير د هذيان 6 هذا إن تسد الإنساف واعتدلت الوازين » أما 
إن أريد غير ذلك فلا حرج ف الإفتاه بجواز ريد جواب الشرط 
من 
ليتنك ما تسكلمت يا 2 هجران 6 فإن القلم بوشك أن يقرض 


الاشارة إلى أن المرض لا يزال فى كلية الآداب بااشاظى على 
رفم انقْساض !لو عر وعىء الاعضاء إلى القاهرة ؛ وصاحيه السيد 
غلام لا يزال حائراً » وقد نندت نفقته ولم يلق ما كان يؤمل من 
تشجيع أدبى وعون مالى» أيمود إلى بشداد بمدأنأنفق على معرسه 
وطى نفسه وولدء حو ماى جنيه من جيبه » أم ينتظر لفتة أحد 
من ذوى الشأن ينقل المرض إلى القاهرة » عسى --- ؟ 
عباسى عضر 
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يو الأستاذ « المداوى © 
وسلام عليك وعلى ضاحتى التمقييات ٠.‏ 


نمطا رثات 


وفاءٌ البار ودى 

نشرت الرسالة الثراء بالمدد #كه بضمة سطور ظن كاتبها 
أنه قد استدرك عليتا فبانشر ناه بالمدد اهم من أن وفاة البارؤدى 
كانت فى يوم الأثنين ١١‏ ديسميرسنة 1404 ذقال: أن هذه الوفاة 
كانت ليلة الثلاثاء ١7“‏ ديسمبرسنة 144 وكأننا بوذا الاستدراك 
( التجارى ) قد احتملنا وزر تقديم ناوي وفاة البارودى ساءة أو 
بعض ساعة !! 

وقد كنا تنود وأن هذا الاستدراك قد ظهر منذ عشر سنين 
يوم أن كب هيكل بإشا فى مقدمة الزء الأول من دبوان 
البارودى الذى طبم سنة +144 أن الوفاة “كانت ف الأيامالأخيرة 
من ثهر ديسمير سنة 1904 !| 

إن الذى يتسدى لثل هذه الأمور يب عليه أن يتحرى 
التحقيق البالغ ل يصيب الثر ض الذى برى إليه وهوما توخيناه 
فى تحقيق وفاة البارودى رحه الله فقد رجعنا فيه إلى علائة مصادر 


كبيرة لا بعك أحد فى روايتها ولا يادل مكابر فى >قيقبا » فى 


حين أنه كان يكتي فى هذا التحقوق مصدر واحد لها . وهذء 
المسادر هى مملات : القتطف والفلال والنار . 

أما القتطف فقد قال فى الصفحة لامن الملل ٠‏ جزء يناير 
سنة 1566 من رجة مستفيضة للبارودى بل العلامة ابد كتور 
توب صر وف ما يأنى : 3 ود إلى التطر السرى لوت فيه 
فقغى إلى رحة رب يوم الائنين ىالثانى عشرمن الشهر (ديسمير) 
ودفن با ليق من الا كرام 6 وقال فىالصفحة ؟5 من جزء فبراير 
سئة 6 “19 وهو يتبكل عن <فلة تأييئه ما بلى : -8 وقد اجتمع 
الأدباء بدعوة اللكاتب البليغ والشاعر الطبوع خلي ل أفندى مطران 
صاب جريدة الجوائ ب الصرية فىالعثرين من بناير فتلوا ما نظموه 
من الرائ الخ » . 


وقالت عحلة الحلال فىاأصفحة ١١؟‏ من عدد فبراير ئة 156 


اللحام ليكش ف التطاء عن «الآداء النفسى ؟ وذاك أمر إن يبد 


لصو متحت وديا ع 


الرسالة 


( السنة الثالثة عشرة ) من كأة اساءبه! جورجى زبدان بك 
« وظل بينأهله وذويه حتى توفء الله فى؟١‏ ديسميرسئة غ156 
و قالسفحة 45؟ من هذا المددقات الهجلة 8 ونظراً لنزلته الرفيمة 
فى نفوس الشمراء ققد اجتمموا على ريح فى الإمام الشافعى يوم 
الأريمين من وناته ألوافق ٠‏ ينابر الخ 6 . 

أما حل النار فد زادت الأمر >قية) ولانت فيه ائهانا » ذلك 
انها ذكر ت فى السةحة 6ه من الجلد السايع ما نمه : ثوفاه الله 
تعالى فى بوم :الاثنين ننس خلون من شهر شوال ( سنة 145 ) 
فشيعت جنازته باحتفال عظيم وصلى عليه الأستاذ الامام ( الشيخ 
مد عبد ) وم 5 صلى على ميت غيره إلا مأموم؟ © وسيجتهم 
شعراء مصر وأدباؤها فى اليوم (التاسم والثلاتين) لوته (الخزمة14) 
ذى القمدة - 3١‏ ينار ) عند فريحه ويؤبئونه ويرثونه الح »© 
فأنظر إلى هذا التحقيق الذى تراه صاحب. هذه الل وهو العلامة 
الجلول اليد رشيد رسا رحمه الله فانه بمد أن ذكر أن وغة» كانت 
يوم الاثنين لأوافق ١١‏ ديسميرسنة 1504 لم يقل كا فال غيره أن 
حذلة تأيينه كانت فى "١‏ ينابر الذى هو يوم الأريمين » وما قال 
إنبا كانت ف البوم التاسم والثلائين أوته » وذلك لأنالأيام الباقية 
هن شهر ديسمبر يمد اليوم الذى أرق فيه تبلغ أسمة عثر بويا 
فاذا هم إليها "١‏ بوماً من شهر ينارر كان مجوع ذلك 54 يوم 

وأن أرواية هذا الامام لنزلة معترمة من التقدير والثقة قانه 
على دقته المروفة عنه كان ديقاً حمبا للبارودى وكان كذلك فى 
مقدمة من شيموا جنازنه هو وأستاذه الإمام محمد عبده 

أما ماجاء فى ظهر الورقة ( و ) من مقدمة الجزء الأول من 
ديوان البارودى فبذا لايمول عليه ولا يوذ به وقد طلمنا على 
هذا الجزه عند ظووره فى سمئة 1415 -وأغنينا طرذنا حينئدٌ عما 
جاء به شارح الديران فق القدمة مما أب ء به إلى البارودي 
( وقصيدته ) !! رحهه الله ؛ وانتتدنا بض ما شر حه ونشرناه فى 


جربدة السفور وكنا ريد الشى فى هذا التقد ولكن الأستاة 


1١غمل‎ 


الملول الشيخ معمانق عبد الرازق رعه الله رغ ب إلينا أن تكف عن 
نقدم بكامة ركيقة (1) 

هذا هو الحق ف أمر تاريخ وثة البارودى تنشره على قراء 
الرسالة وى بعضه غنبة أن أراد أن يقنم أو يقتئم بأن الوقاة قد 
كانت, فى يوم الاثنيين ؟١ديسمبر‏ سنة ١504‏ 


تود الو لير 


المنمدورة 


سوبا تؤرى معنى مما 


خطأ أديب بالمدد هم من الرسالة استمال كلة ه سويا © 
على م 4 4ويعد أن أورة جلة من قسة مترجة ينلى بمدد 
سابق من الرسالة استعمات فنها ظلة ه سويا © يممنى مما قال 
( إن الذى تراه الائة فى مثل هذا أن نكون كلمة مما هى التى 
يليق بها أن حل »ل سويا لا المكى فى الترججة لكامة 
عاطسع كمع فهى التى :ؤدى المنى اراد ( أ 

ولهذا الأديب أقول إناستعال كلمة ويا عمنى مما استمال 
صديح لا غبار عليه شود اذيك تؤله تعال ىق -ورة مم آل 
رب اجمل لى آية » قال آنيك ألا تكلم الناس ثلاث ليال ويا » 
والتقدير ه ثلاث ليال وأيام .ويا © . ذلك أن ذكرالايالى والأيام 
فى آل عمران يدل على أن النع من اكلام استمر ثلائة أيام 
واياليمن ! فذَكر الأيام يتداول ما بإزائها من الليالى و كذلك ذكر 
الليالى يتناول ما بإزائها من الأيام عرفا 1 قيكون المتى الراد من 
الآبة إذن هو الامتناع من الكلام 2 ثلاث ليال وأيام مما » 
وحينئذ يكون استمال كلة ويا يممنى مسا استمال صحيح 1 . 

ولا عبرة بما يذهب إليه بمض الفسرين من #فسير سوبا فى 
الآية السكرعة بأنها حال من شمير « تنكام »© لاتفف الظاهر 
فى هما التقسير ولا ناباق السياق على الوجه الذى أوشحناء . 


النمورة كان رست 


151١ راجم جريدة الفور المدد ؟ جم الصادر فى 5؟ديسميرستة‎ )١ 


سوي و وعو و 


7 النشر في محطات 0 المصلحة 


6ك 


1 


7 اند يجحت اللسلحة فى أبتكار أحدث الوسائل وانتقاء أبرز الأنا كن المدة لاثشر فأولت أهتاما خاسا عحطاتها فتتتها 
ع وغرست <ولها الخدائق فزادت من حسن منظرما وبديع روثقها حتى أمبدت تشارع أعظم محطات المالم مما حدا إل 
اقيال الجهور والشركات على اختلاف أنواءما رأسحاب البيوتات التجارية إلى الاعلان فبها بأسمار غابة فى الاعتدال . 
هذا نسلا عن الطبوعات والنشرات الحتلقة التى تسدرها الساحة من وقت لآخر وتوزعها داخدل وخارج القطر 
ولا يق أن الاعلان فى تلك الطبوءات لا يقدر بثمن لأعميته وجايل فائدته 
1 ولزيادة الاستعلام خابروا - قم النشر والاءلانات 
- بالادارة العاية -- عحطة مصىر 
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